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gudstjinsten och De kyrkliga handlingarna samt Den
svenska psalmboken antas av kyrkomotet.
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Tilldgg till Den svenska kyrkohandboken II. Kyrkodrets guds-
tjdnster publiceras av Svenska kyrkans forsamlingsnimnd.
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ger kyrkan sjdlv ritt att bestimma om en rad interna
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Tilligg till Den svenska kyrkohandboken IIT-1V.
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férsamlingsnamnd.
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Gamla testamentet presenteras.

Kyrkohandboksgruppens forslag till ny kyrkohandbok,
bonbok och evangeliebok gar ut pd remiss. Forslaget till
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En liten bonbok antas av kyrkomotet.
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KAPITEL 1

GUDSTJANST OCH LIV
— EN INTRODUKTION

» arfor ska vi fira gudstjanst?» Nar den framlidne pristen och
lararen i liturgik, Karl-Gunnar Ellverson, fick den fréganien
intervju, tyckte han den var marklig:

Det kindes som att fraga om varfor vi ska leva eller varfor vi ska
dta. Det hor till detta att vara minniska att leva, och att dta och
dricka for att leva. P4 samma siitt, tinker jag, att det dr for kyrkan
att fira gudstjidnst. Kyrkan dr gudstjanst, kyrkan ir lovsdng och
tillbedjan.'

Mat och dryck och séomn hor till midnniskans grundbehov. Att
bonen skulle vara lika viktig dr en mer provocerande tanke i ett
sekulariserat Sverige i borjan av 2000-talet. Kanske kommer vi nir-
mast att forstd vad det skulle kunna innebdra vid ett besok i en kris-
ten kommunitet, som den ekumeniska gemenskapen i Taizé, dir
den dagliga bonen dr lika rytmiskt ordnad som maltiderna. Bland
tusentals ungdomar och vuxna, férsjunkna i lovséng pa ldga bin-
kar ndra golvet i den enkla kyrkan, sprider sig kidnslan att detta ar
vad manniskan dr skapad till. Médnniskan &r inte bara en fornufts-

1. Ellverson 2005, 11.
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varelse, en homo sapiens. Hon dr ocksd homo adorans, en tillbed-
jande varelse.”

Denna bok ska handla om gudstjanstliv i Svenska kyrkans sam-
manhang under fyrtiodrsperioden 1968—2008, en period nir kristet
gudstjinstfirande pd méanga olika sitt satts i friga. Detta var ocksa
bakgrunden till en 6verldggning med inbjudna experter som Sve-
riges Kristna Rad (SKR) arrangerade 1995 pa temat Varfor firar vi
gudstjinst?’ Fragan hade dittills inte behandlats i den ekumeniska
debatten. I ett uttalande fran 6verliggningen konstaterar kyrkorna
att det inte langre dr sjalvklart att fira gudstjanst i Sverige och att
forstaelsen av gudstjanstens sprak generellt blivit allt saimre. Dir-
till konstaterar de, med viss sjalvkritisk udd, att »medvetenheten
om varfor vi firar gudstjinst inte dr hog, varken hos enskilda guds-
tjanstdeltagare eller i vdra kyrkor och samfund».' Tanken fors fram
att det ménskliga behovet av att fira gudstjinst soker sig nya vigar i
Sverige nir det traditionella gudstjinstfirandet minskar.

Frigan om varfor gudstjanst firas provar grundliggande fore-
stdllningar i den kristna kyrkan. Men utmaningen 4r ocksa om-
vind. Forestdllningen om gudstjanstens centrala betydelse for det
manskliga livet utgor en kritisk fraga fran kyrkan till en samtid
didr gudstjanstfirandet minskar i omfattning. Skildringen kommer
att pa olika sitt préaglas av spinningen mellan dessa omsesidiga ut-
maningar.

Att boken tar sin utgdngspunkt i ret 1968 har bdde en symbolisk
och en konkret bakgrund. Vare sig vi var unga eller medelélders
har de flesta svenskar ett forhallande till detta artal. Till och med
de som dnnu inte var fddda har troligen hort talas om 1968 som ett
speciellt ar. Sjdlv var jag tondring i ett samhille fyllt av framtidstro,
men ocksd av oro och upprordhet 6ver vad som hinde i virlden.
Tidningarna rapporterade om USA:s krig i Vietnam, Sovjetunio-
nens invasion av Tjeckoslovakien, tidigare kolonier som gjorde sig
fria fran vistlig imperialism, fattigdom och néd ocksé i det vixande

2. Schmemann 1966/2005, 14.
3. Varfor firar vi gudstjinst? 1996, 3-13.
4. Varfor firar vi gudstjiinst? 1996, 12.
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vilstandets Europa, fingar som stillde krav pd forbittrad krimi-
nalvird, studenter som revolterade. Kritiken var hard mot de flesta
av samhillets gamla auktoriteter och inte minst mot kyrkan, som
annu hade en sjilvklar plats i samhillslivet.

Men forindringens vindar bldste inte bara starka i samhillet
utan ocksd i virldens kyrkor. Det manifesterades under Kyrkornas
virldsrdds fjarde generalforsamling i Uppsala sommaren 1968. Mel-
lan 1962 och 1965 hade Andra Vatikankonciliet vint upp och ned pa
den katolska virlden under mottot aggiornamento. Kyrkan skulle
Oppna sig for det moderna samhillet i en vilja till f6rindring. Med
Uppsala 68 blaste samma kyrkliga fordndringsvindar in 6ver Sve-
rige. Motet samlade ménniskor fran hela virlden och foljdes dag
for dag av radio, tv och tidningar. »Somliga blev chockerade», skri-
ver Per Erik Persson i sitt forord till Allting nytt? En bok om Upp-
sala 68:

Det som hordes fran Uppsala stimde inte dverens med det gamla
vanliga, som man brukar hora fran kristet hall. Allting gick ut pa for-
nyelse och fordndring — hela generalforsamlingens tema var »Se, jag
gor allting nytt» (Upp. 21,5). De globala virldsproblemen, hungern,
kontrasten mellan védrt okande vilstind och u-lindernas 6kande
fattigdom, kdrnvapenkrigets slagskugga 6ver en virld i vanda, det
etablerade valdet kontra revolution — vad har nu allt detta att gora
med det som evangeliet kallar nyskapelse och fornyelse?’

Aven gudstjinstfirandet under Uppsala 68 priglades av nytinkande
och experiment. For forsta gdngen dgnades ocksa en sirskild sek-
tion av Gverldggningarna at gudstjansten. Temat var »Gudstjidnsten
i en sekuldr tidsalder».® Gudstjiansten upplevdes befinna sig i kris till
foljd av samhillets sekularisering. Samtidigt fanns en vilja att tolka
sekulariseringen positivt, som en ny ménsklig myndighet i forhdl-
lande till auktoriteter, dven av religiost slag. Fragan som diskutera-
des handlade i hog grad om gudstjdnstlivets relation till mdnniskors
sociala och existentiella verklighet. Gudstjinstlivet md vara grund-

5. Perssonred. 1971, 7.
6.  Rapporten fran sektionens arbete finns publicerad i svensk oversittning i
Thunberg red. 1968, 63—71.
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liggande f6r minskligt liv, men vad gor kyrkan ndr minniskorna
inte forefaller forstd detta?

P4 sitt sitt borde kyrkans sekulariserade omvirld kunna hjilpa
henne att pd ett sannare sitt forverkliga gudstjinstens dubbla
aspekt, s att Guds verklighet och ménniskans situation i virlden
stills samman.”

Sa skriver Pehr Edwall, sakkunnig i 1968 ars kyrkohandbokskom-
mitté, i en kommentar i Allting nytt? och pekar péd en rad aspek-
ter av gudstjanstlivet som han menar skulle behova férandras.
Kyrkobonens forbonskaraktir skulle kunna understrykas genom
forsamlingssvar och lokal utformning. Kollekt som tas upp under
tillredelsepsalmen borde béras fram och vilsignas fére nattvards-
bonen. Mer plats borde ges at tystnad. Nattvard borde firas varje
sondag i varje forsamling och reglerna for tilltrade till nattvards-
bordet borde dndras.

Mycket har férindrats under de fyrtio ar som gétt. Kollekten har
knutits narmare till offertoriet. Nattvard firas langt oftare. Barn far
ta del av nattvarden och tystnaden har fatt en storre plats i guds-
tjanstlivet. Over huvud taget har en stor beredvillighet till férind-
ring préglat hallningen till gudstjansten under dessa ar.

Oppenheten for forindring 1&g i tiden och satte sin pragel till och
med pé den 1973 nytilltridde kung Carl XVI Gustafs valsprak For
Sverige — i tiden. Samma anda av aggiornamento har ocksa priglat
kyrkan och ddrmed fatt inspirera rapportens titel Gudstjdnst i tiden.
Gudstjanstlivet maste f6lja och anpassa sig till samhaillets forand-
ringar. Den attityden har i hog grad préglat Svenska kyrkan under
perioden.

Det ar ddrfor inte forvanande att de fyra decennier boken om-
fattar préglats av ett sa gott som kontinuerligt revisionsarbete med
handboken f6r gudstjinst, liksom av ldngtgdende forindringar péd
det lokala férsamlingsplanet. Mot slutet av 1960-talet bubblade det
av nya impulser i gudstjinstlivet. Ungdomsgudstjinster med ny
musik och nya instrument hade borjat firas. Hogkyrkligheten hade

7. Edwall 1971, 128.
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fort in liturgiska bruk som var ovana i den lutherska traditionen.
Végen av internationell solidaritet drog nya massor och ny musik
till Sverige. Jesusrorelsen och den karismatiska vickelsen bidrog
med andra impulser.®

Redan varen 1968 utsags just Pehr Edwall till en av de sakkunniga
i det som skulle bli 1968 ars kyrkohandbokskommitté. Aret darpa
tillsattes en motsvarande kommitté for att revidera psalmboken.
Handbokskommittén arbetade fram forslag till forsoksordningar,
som kom att sitta sin prigel pd gudstjinstlivet i manga forsam-
lingar under 1970-talet och som efter olika omgangar av remisser
och nya forslag resulterade i det som blev 1986 ars kyrkohandbok
(HB 86), som skulle komma att ersitta 1942 ars handbok (HB 42).
Ar 1986 antogs ocksd en ny psalmbok efter omfattande forsok med
olika tilldgg (en ny evangeliebok hade antagits tre ar tidigare).

Handboksarbetet avslutades formellt 1986, men arbetet med guds-
tjanstutveckling pa nationell niva fortsatte under 1980- och 1990-ta-
len, forst med tilldgg till kyrkohandboken, sedan med ett nytt 6ver-
synsarbete som inleddes 1997. Likasa har inofficiella tilldgg till 1986
ars formellt antagna psalmbok publicerats i flera omgangar.

Gudstjanstfrdgorna har vickt stort intresse under perioden, posi-
tivt i form av en stor kreativitet och vilja till férindring och for-
nyelse, negativt av bekymmer over att den »gudstjinstlivets kris»
som uppmirksammades under Uppsala 68 inte visat sig enkel att
avhjilpa, all kreativitet till trots. Den omfattande bibliografi som
avslutar denna bok vittnar om detta intresse.

SYFTE OCH AVGRANSNINGAR

Denna bok ir skriven som en forskningsrapport vid Uppsala uni-
versitet. Bakgrunden &r det arbete som inleddes 2006 med att gora
en Oversyn av Den svenska kyrkohandboken. En arbetsgrupp till-
sattes da med direktiv att genomféra en inledande reflektion &ver
gudstjinsten i Svenska kyrkan.” Som ett led i detta reflektionsarbete
finansierade Svenska kyrkan denna studie.

8.  Andrén 1974b. 9. Direktiv 19 april 2006.
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Arbetet knyter an till det omfattande forskningsarbete om
liturgiska utvecklingslinjer som genomférdes av Lars Eckerdal,
Ake Andrén, Pehr Edwall med flera i 1968 &rs kyrkohandboks-
kommitté och som resulterade i en rad rapporter om forindringar
i friga om missans firande, om dop, konfirmation, vigsel och be-
gravning, liksom om vigningsordningar for kyrkans dmbete och
kyrkoinvigningar.' Rapporterna skildrar utvecklingen i Svenska
kyrkan och i andra kyrkotraditioner, sdvil i Sverige som internatio-
nellt. Syftet med denna bok ér att beskriva och teologiskt analysera
forandringar i Svenska kyrkans gudstjanstliv under de ar som gatt
sedan dessa rapporter skrevs. Forandringarna studeras insatta i ett
ekumeniskt och internationellt perspektiv.

Den begrinsade tid som funnits till forfogande har stillt krav pa
tydliga avgriansningar av forskningsuppgiften. Tidsméssigt motive-
ras avgriansningen bakat till 1968 bade av Uppsala 68 och av hand-
boks- och psalmboksarbetet, som dé inleddes. Tidigare hindelser
som tydligt paverkat gudstjianstlivet kommer naturligtvis 4ndd att
beroras. Det giller bland annat de ekumeniska processer som sd
smaningom ledde fram till det s& kallade BEM-dokumentet (Bap-
tism, Eucharist and Ministry) 1982, liksom det langtgdende inflytan-
det pa gudstjinstlivet i kyrkor vdrlden 6ver frdn Andra Vatikan-
konciliet (1962—65) och i synnerhet dess konstitution om den heliga
liturgin (Sacrosanctum Concilium).

En andra fraga har gillt vad som ska vara fokus for studien. Vad
ska en studie om gudstjdnst egentligen handla om? Manga liturgi-
vetenskapliga studier har varit starkt textfokuserade och i samband
med ett handboksarbete kunde det synas naturligt att i huvudsak
fokusera pd utvecklingen av kyrkohandboken. Detta skulle ha inne-
burit ett studium i huvudsak av det arbete som ledde fram till HB 86,
samt de tilligg som gjorts efter detta, inklusive det dversynsarbete
som pégick 1997—2000. En sddan studie skulle kunna vara vil moti-
verad, dven om olika sammanfattningar — i synnerhet av det arbete
som genomfordes av 1968 ars handbokskommitté — redan gjorts.

Jag har emellertid valt att inrikta mitt intresse pa gudstjdnstlivet

10.  SOU 1974:67; SOU 1981:66; SOU 1981:67; SOU 1981:68; SOU 1985:48.
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i Svenska kyrkans forsamlingar under perioden. Ett skl for detta dr
karaktiren av de forindringar som skett och som drkebiskop emeri-
tus Gunnar Weman triffande sammanfattat pé foljande sitt:

I och med att det blev bade legitimt och 6nskvirt att anpassa den
konkreta utformningen av gudstjanstordningarna till lokalforsam-
lingens faktiska situation och behov upphérde den strikt uppritt-
hédllna och alltmer ifrdgasatta likformigheten i Svenska kyrkans
gudstjinstfirande."

Den tydligaste fordndringen under perioden dr utvecklandet av en
lokalt utformad gudstjinst med stora variationer, bdde inom och
mellan férsamlingarna, och med vixande grad av delaktighet fran
mdnga personer i bdde forberedelser och genomforande. Forand-
ringar i kyrkohandboken har underlittat och kanske ibland skyn-
dat pd denna process, men de utgor langt ifrdn den enda paverkans-
faktorn i sammanhanget.

Jag har ocksd funnit att fokus pd det levda gudstjanstlivet bast
svarar mot de behov som Svenska kyrkan uttryckt i direktiven for
det 2006 paborjade reflektionsarbetet. Kyrkostyrelsen understryker
att arbetet ska ta sidrskild hinsyn till sidana aspekter som forhdl-
landet mellan lokal gestaltning och foreskrivna moment, mellan
alternativrikedom och fasta formuleringar, mellan flexibilitet och
igenkdnnande och mellan obligatoriska och fakultativa (valfria)
moment i gudstjanstlivet. Samtliga dessa aspekter handlar om for-
héllandet mellan handboken och de gudstjanster som verkligen fi-
ras. Direktiven understryker ocksd att reflektionen ska ta hiansyn
till forhallandet mellan gudstjinstlivet i Svenska kyrkan och all-
minkyrklig tradition, gudstjdnstens konstitutiva roll for kyrkan i
en tid av vikande gudstjanstdeltagande, internationell ekumenisk
utveckling, vad som kan ses som konstitutivt i midssan, samt hur
gudstjinstlivet forhéller sig till kyrkans bekdnnelse."”

Det dr alltsd gudstjdnstliv i Svenska kyrkan som utgor rappor-
tens fokus. For detta gudstjanstliv har kyrkohandboken betydelse,
men det dr da framfor allt de forutsittningar handboken ger for det

11.  Weman 2006, 263. 12.  Direktiv 19 april 2006.

17



lokala gudstjinstlivet som diskuteras, liksom hur férindringarna i
handboken stimulerats av impulser frdn det lokala planet. Fokus pd
Svenska kyrkan betyder inte att andra kyrkor och svenska och inter-
nationella ekumeniska ssmmanhang limnas ddrhin, men dterigen
dr det relationen mellan dessa och gudstjanstlivet i Svenska kyrkan
som stdr i centrum, snarare dn de andra kyrkorna och samman-
hangen som sadana.

I titeln talar jag om gudstjanstliv i obestimd form, som en mar-
kering av att boken inte gor ansprdk pa att vara heltickande. Varje
val av perspektiv innebdr att ndgot viljs bort. Till det som far en allt-
for begransad uppmirksamhet i boken hor olika kyrkliga rorelsers
betydelse for gudstjinstlivet, frdn den karismatiska Oasrorelsen,
till den lekfolks- och missionsorienterade Evangeliska Fosterlands-
Stiftelsen (EFS), eller den feministiska liturgiska rorelsen. Den vix-
ande betydelsen av retreat- och meditationsgdrdar uppmirksam-
mas inte heller naimnvirt.

Begreppet gudstjanstliv anvdnds i boken for olika typer av guds-
tjanst. Sondagens missa har en sirskild plats, som det priméra fi-
randet av Kristi uppstdndelse.” Alla andra former for gudstjianst
relaterar till den grundlidggande form av kristen gemenskap som
sondagens missa utgor. P4 samma sitt aktualiserar varje gudstjanst
i ndgon mening dopet, med tanke pa dess grundliaggande betydelse
for kyrkan. Men varje gudstjinstform har ocksd en betydelse som
fértjanar en egen behandling och dir inkluderar jag dven konfirma-
tions-, vigsel- och begravningsgudstjinster.

Stora fordndringar har skett i musiklivet i kyrkan under perio-
den och musiken som sddan har fitt en 6kad betydelse i gudstjanst-
livet. En ny psalmbok har tagits i bruk, samtidigt som det skett
en explosionsartad utveckling av alternativa och kompletterande
psalm- och sdngbocker, liksom av missformer priglade av olika
musikstilar. Allt detta har motiverat handboksgruppen att initiera
en sirskild studie med musiken i fokus." Forindringarna i guds-

13.  »Kyrkans dag for huvudgudstjinster dr sondagen, eftersom Jesus Kristus upp-
stod pd sondagen, Herrens dag.» KO Femte avd. 17 kap. Gudstjinstliv.
14.  Uppdraget har gitt till TD Lena Petersson, ocksd ledamot av handboks-

gruppen.
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tjanstens musik kommer darfor att i denna bok endast omnidmnas
i mer generella termer.

GUDSTJANST OCH LIV

Med gudstjanst avser jag i boken det sirskilda skeende som innebér
att minniskor kallas samman for att méta Gud i gemensam bon och
tacksdgelse. Ibland kommer jag istéllet att tala om liturgi. Enskild
andakt kommer bara att beroras perifert, liksom gudstjanst i olika
typer av media. Gudstjinst i bokens mening ér alltid lokal, sé till
vida att den dger rum vid en viss tid och pa en viss plats. Samtidigt
dr den alltid »mer 4n lokal», sa till vida att den lokala gudstjansten
star i forbindelse med den gudstjanst som firas virlden 6ver i andra
lokala gemenskaper."

Gudstjanst dr ett skeende, i vilket mdnniskor dras in i en kom-
munikation med Gud, med sig sjilva och med varandra och, genom
allt detta, med hela skapelsen.'® Det betyder att vi inte kan tala om
gudstjianst som nagot statiskt och pa forhand givet, som sedan ut-
fors pa olika tider och platser. Gudstjdnst dger rum nir minniskor
medvetet samlas infor Gud.

Detta innebdr forstds inte att gudstjansten ar helt oforutsidgbar.
Stora delar av gudstjanstlivet regleras av kyrkohandboken. Sa gott
som alla gudstjinster dr forberedda och féljer en viss ordning. Sam-
tidigt innebér en gudstjanst alltid ocksé en mojlighet till ndgot nytt,
till ett upptdckande. Den dr bade en medveten mansklig gestaltning
och ett mysterium i vilket mdnniskor dras in.

Gudstjinstens skeende utmirker sig genom att vara teologiskt.
Det betyder inte att det dr uttryck for en pd forhand given teologi, s&
som ofta antagits i dogmatiska studier. I bokens forstéelse dr guds-
tjansten istdllet i sig sjalv teologi. Denna teologi r i sin tur mojlig att
analysera och kritiskt diskutera. Som jag kommer att ga ndrmare in
pd i bokens sista kapitel har det inom liturgisk teologi blivit vanligt
att kalla den teologi som sker i gudstjidnsten primir och analysen

15.  Jfr Brugh och Lathrop 2008.
16.  Jfr M. Modéus 2005, 26.
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av detta skeende for sekundir teologi.” Med detta sprakbruk utgor
analyserna i boken alltsd ett exempel pa sekundir teologi.

Kyrkoordningen for Svenska kyrkan fran ar 2000 talar om guds-
tjansten som »kyrkolivets centrum».”® Bakom denna formulering
anas den teologiska grundsyn som diskuterades inledningsvis,
namligen att gudstjanstfirandet dr grundlidggande for den kristna
gemenskapens liv, likavil som for den enskilda kristna ménniskans
liv och kallelse i vdarlden. Det betyder att d&ven om begreppet guds-
tjanstliv i boken kommer att reserveras for det sirskilda skeendet
av en gemensam samling, sd finns 4ndd en bakgrundsforstaelse av
att gudstjansten inte tar slut vid kyrkporten. Gudstjansten har sina
rotter och sin forlingning i det dagliga livet. D4 vidtar liturgin efter
liturgin." Ett sitt att uttrycka detta dr att siga att sondagens guds-
tjanst firas pd veckans »attonde dag», en dag som 6ppnar mot en
tillvaro utover den som begrinsas av veckans sju dagar, och som
ddrmed foregriper den yttersta dagen, Guds dag. Samtidigt star den
attonde dagen alltid i ett tydligt forhdllande till de sju dagar i veckan
dér det vanliga livet i virlden levs. Sd till vida bade inleder och av-
slutar den &ttonde dagen den vanliga veckan.”

FYRA DIMENSIONER AV SAMMA GUDSTJANST

Forhédllandet mellan lokalt och mer-dn-lokalt i gudstjanstlivet
uppmirksammades under 1990-talet genom en rad konsultationer
inom Lutherska virldsférbundet pa temat »Worship and Culture».
Forhallandet mellan gudstjanst och kultur kan beskrivas med fyra
begrepp. Gudstjidnsten dr kontextuell genom att den alltid firas i,
och didrmed far sin prigel av, en lokal kultur. Men den lokalt firade
gudstjinsten star alltid i forbindelse med det som dr mer 4n lokalt.
Den lokala kyrkan har ofta i sitt gudstjanstliv lanat — och fortsit-
ter att lana — inslag fran andra tider och kulturer dér kristen guds-
tjdnst firas. Den dr i denna mening interkulturell. Samtidigt har den

17.  Jfr Fagerberg 2004; Lathrop 1993.

18. KO Femte avd. 17 kap. Gudstjanstliv. Inledning.
19.  Bria1996; Parenmalm 2003.

20. Jfr Lathrop 1993, 39—43.
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transkulturella drag, som gor den igenkidnnbar 6ver de granser som
sitts av kulturer forankrade i tid och rum. Detta har att géra med
det grundliggande anspriket pa att gudstjinsten har sina rotter
och sitt mal i ett gudomligt mysterium. Dessa kulturéverskridande
drag lagger ocksé grunden for gudstjanstens mojlighet att vara mot-
kulturell, vilket handlar om att gudstjansten gor motstdnd mot, och
ytterst syftar till en forvandling av, aspekter av kultur och minsk-
ligt liv som stér i motsittning till evangeliet.”

Boken har pa olika sitt fatt sin prigel av denna forstéelse. Kon-
textens betydelse for gudstjanstlivet motiverar att kapitel tvd dgnas
at det svenska samhillets fordndring under perioden 1968—2008.
Det transkulturella och motkulturella anspraket fir en sirskild
uppmirksamhet i bokens sista kapitel. Kapitel fyra till sju angriper
pé ett ndgot annorlunda sitt frigan om lokalt och mer-dn-lokalt
i gudstjanstlivet. Kapitlen dr disponerade med utgdngspunkt i en
teoretisk distinktion mellan fyra dimensioner som tinks samspela
ivarje gudstjanst, nimligen en lokal forsamlingsdimension, en indi-
viduell dimension, en samfundsdimension och en virldsvid kyrko-
dimension.”

Lokalforsamling, individ, kyrkosamfund och virldsvid kyrka
utgor alla aspekter av den teologiska storheten kyrka. Kyrkoord-
ningen siger att kyrkan »framtrider lokalt som en forsamling».”
Denna forsamling dr i Svenska kyrkans sammanhang territoriellt
avgransad. Forsamlingen dr Svenska kyrkans grundlidggande enhet
och dess grundliggande uppgift dr enligt kyrkoordningen att fira
gudstjinst, bedriva undervisning samt utéva diakoni och mission.*
Det stora flertalet av alla gudstjanster i Svenska kyrkan utgors ocksa

21.  »The Nairobi Statement on Worship and Culture: Contemporary Challenges
and Opportunities» i Stauffer red. 1996.

22.  Idéndr inspirerad av Martin Modéus, som talar om tre nivéer, individ-, forsam-
lings- och kyrkoniva, som blir synliga i varje gudstjanst. Eftersom alla nivderna rimligen
utgdr aspekter av den kristna kyrkan forefaller det mig oldmpligt att reservera »kyrka»
som beteckning for en speciell nivd. Jag foredrar ocksd »dimension» framfor »niva»,
dé det senare ordet kan vicka associationer till ndgon form av hierarki. Jfr M. Modéus
2005.

23. KO Andra avd. Forsamlingarna. Inledning.

24. KO Andra avd. 2 kap. Férsamlingens uppdrag. 1§.
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av gudstjanster firade i en viss forsamling. Lokalférsamlingens
dimension dr pa detta sitt allra mest grundlidggande i gudstjinst-
livet och handlar om gudstjdnsten som ett skeende gestaltat av en
fysiskt nirvarande samling av minniskor som star i relation till
varandra, men ocksa till andra aspekter av det kyrkan menar med
det méingtydiga begreppet forsamling. Dérfor borjar skildringen
med lokalférsamlingens perspektiv pd forandringarna. Dérefter
behandlas den individuella dimensionen.

Till gudstjansterna kommer individer. De kommer till gudstjans-
tens sdrskilda plats och tid med alla de erfarenheter de bir med sig
av livet. I gudstjansten moter den enskildas livsberittelse den storre
berittelse som har Jesus Kristus, korsfist och uppstinden som sitt
centrum. Infogad i denna storre berittelse genom gudstjidnstens
ord och handlingar sinds individen vidare ut i vardagen. Individ-
dimensionen av gudstjanstlivet handlar om utrymmet i gudstjins-
tens skeende for enskilda personers egna upplevelser, uttryck och
tolkningar.

Den tredje dimensionen av férandring som skildras 4r kyrkosam-
fundets. Gudstjanst i Svenska kyrkan firas enligt det konfessionellt
och nationellt bestimda trossamfundet Svenska kyrkans ordning
och med de bocker och liturgiska uttryck som antagits av detta
samfunds hogsta beslutande organ, kyrkomotet. Samfundsdimen-
sionen av gudstjinsten handlar om hur dessa ordningar, och inte
minst fordndringar i dem, kommer till uttryck i den lokalt firade
gudstjansten.

Den fjirde dimensionen handlar om de aspekter av den kristna
kyrkan som stricker sig bortom det enskilda samfundet. Varje lokalt
firad gudstjdnst i Svenska kyrkan dr i nigon mening ocksd en mani-
festation av det gudstjinstliv som pégédr jorden runt, och dirmed
ocksé dygnet runt, i den virldsvida kyrkan. Forindringar pd denna
nivd kan handla om hur det lokala gudstjinstlivet paverkas av eku-
meniska dialoger, bdde i Sverige och internationellt. Ibland beskrivs
denna dimension ocksd som allmidnkyrklig eller katolsk, men pé
ett sitt som dd inte ska forstds snivt konfessionellt. Det handlar om
sambandet mellan det som sker lokalt och nationellt och pé en i
forhallande till rum och tid 6vergripande niva.
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BOKENS UPPLAGGNING

Boken bestar av tre delar. Den forsta delen ger bakgrund och sam-
manhang for diskussionen. Efter detta forsta introduktionskapitel
placerar kapitel tva in gudstjanstlivet i dess aktuella samhilleliga
kontext. Kapitel tre presenterar gudstjinstlivet i Svenska kyrkan i
siffror, baserade pé kyrkostatistik och sociologiska undersokningar.
Bokens andra del diskuterar fordndringarna i gudstjanstlivet under
perioden med utgdngspunkt i de fyra nyss diskuterade dimensio-
nerna. Kapitel fyra diskuterar den lokala férsamlingsdimensionen,
kapitel fem den individuella dimensionen, kapitel sex samfunds-
dimensionen och kapitel sju den virldsvida kyrkans dimension.
Den tredje delen summerar resultaten i en teologisk analys dir de
olika dimensionerna ater fors samman och diskuteras utifran den
grundliggande frdgan om varfor gudstjanst egentligen firas.

METOD OCH MATERIAL

Gudstjanst kan studeras pd en ldng rad olika sitt. Thomas Schattauer
skiljer i en utredande artikel pd tre huvudtyper av liturgistudier,
nidmligen historiska studier, studier av liturgi som rit och liturgi-
teologiska studier. Det historiska studiet har fokus pa ursprunget
till olika gudstjanstbruk, medan det rituella 4r inriktat pa hur de
olika bruken fungerar och det teologiska pd deras innebérd och
mening. Schattauer identifierar tre gemensamma utvecklingsdrag
i dessa olika typer av studier under senare ar. De har alla i vixande
grad satt den firade gudstjinsten i fokus, metoderna har blivit mer
antropologiskt praglade och syftet har blivit tydligare inriktat pa att
paverka det aktuella gudstjanstlivet.”

Dessa drag giller dven denna studie. Inriktningen dr samtidshis-
torisk och liturgiteologisk. I vissa avsnitt, exempelvis nir det giller
gudstjinstbockernas utveckling, gor jag en kronologisk framstall-
ning. I andra avsnitt, exempelvis det som giller individens guds-
tjanstliv, 4r kronologin ointressant och fokus ligger istillet pa for
perioden tidstypiska tendenser.

25.  Schattauer 2007.
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Rapportens fokus pa det levda gudstjinstlivet snarare dn pa guds-
tjdnst i teorin vicker metodiska frdgor. En studie av firade guds-
tjanster i Svenska kyrkan skulle kriva egna empiriska studier. Av
tidsskal har detta inte varit mojligt, utan jag har varit tvungen att
forlita mig péd andra typer av killor, vilket ocksd medfor en klar
begrinsning i vad jag haft mojlighet att komma at. Boken bygger i
huvudsak pé skriftliga killor, vars innehdll i viss mén fétt styra vad
som varit majligt att behandla. Utover detta skriftliga kdllmaterial
har jag fatt viktig inspiration och vigledning genom samtal med
personer som haft centrala funktioner i utvecklandet av gudstjinst-
livet under den aktuella perioden. Négra har ocksa gett virdefulla
skriftliga kommentarer. Detta material finns endast fortecknat i
killforteckningen i den mén det anvints som direkt killa.

Den bibliografi som avslutar boken dr omfattande och 4ndé
ofullstindig. Den avser i huvudsak publikationer om gudstjinst
i Sverige under de senaste fyrtio aren. Det sd kallade papperslosa
samhille som manga sag framfor sig i borjan av 1980-talet har inte
blivit en realitet. Knappast har ndgon géng tidigare s manga bocker
om gudstjdnst producerats som under denna period. Den vixande
alternativrikedomen och 6ppenheten for méngfald har resulterat i
odndliga mdngder av sdnghiften och inspirationsbdcker.

En del av den litteratur som finns fortecknad i bibliografin har
karaktdren av primérkillor i form av handbocker, psalmbocker,
deklarationer fran biskopsméten eller andra officiella organ. Det
finns ocksa bocker som utgivits i syfte att paverka gudstjinstlivet
pé olika sitt. Det kan handla om inspirationsmaterial, men ocksd
teologiska bocker inriktade pa reform. Hit hor bland annat prist-
motesavhandlingar inriktade pa gudstjansten. Dessa bocker har ut-
gjort viktiga killor i frdga om hur manniskor inom kyrkan tankt
och resonerat kring gudstjanstlivet under den tidsperiod studien
omfattar. Sekundirt har de ocksd kunnat anvindas som kéllor for
kunskap om vad som faktiskt skett i gudstjanstlivet.

Andra bocker har en mer entydig karaktir av sekundirkallor
och berittar om gudstjinstlivet. Ett ansenligt antal utgors av akade-
miska studier, som i huvudsak dr av tvé olika typer. Den forsta ut-
gors av teologiska studier av historisk, systematisk-teologisk eller
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liturgiteologisk karaktar. Ofta dr studierna starkt specialiserade
och inriktade péd exempelvis kyrkorummet, psalmutvecklingen
eller ndgon aspekt av missfirandet. Dessa studier bidrar med viktig
kunskap, men inom foérhallandevis smala filt.

Den andra typen utgors av studier inriktade pd manniskors guds-
tjanstbeteende. Vissa har mer religionspsykologisk eller antropo-
logisk karaktdr. Merparten har dock producerats inom religions-
sociologin, som utgjort ett vixande forskningsomrdde under pe-
rioden. Omrddet har tydligt stimulerats av kyrkans intresse for
att vetenskapligt dokumentera olika aspekter av »gudstjanstlivets
kris», liksom av effekterna av olika typer av férindringsarbete.” Jag
kommer i boken att anvinda mig av undersokningar fran olika de-
cennier. Studiernas artal anges alltid och kommenteras nir det har
relevans for slutsatserna.

Ytterligare ett viktigt kdllmaterial utgors av kvantitativa under-
sokningar av olika slag. Tabeller och siffror i kapitel tre har, nir inte
annat anges, stillts till forfogande av Svenska kyrkans analysenhet
och bygger pa kyrkans egen statistik. Dartill anvands genomgdende
i boken uppgifter om den kyrkliga sedens utveckling frin LUKA
(Lunds kyrkohistoriska arkiv). Dessa uppgifter bygger pa frage-
formuldr utsinda till Svenska kyrkans alla férsamlingar med sju
ars intervall sedan 1962. I huvudsak dr det Goran Gustafssons sam-
manstillning av resultatet frdn undersokningen 2002 som anvinds,
i rapporten benimnd LUKA 2002.” Ytterligare en undersdkning
som dterkommer dr en studie om anvindningen av HB 86 genom-
ford av Torbjorn Axner 1997 och till dels upprepad 2009. Den forsta
studien genomfordes i 200 slumpvis utvalda forsamlingar. Nar den
upprepades blev dock urvalet ndgot mindre pd grund av samman-
laggningar av nagra av forsamlingarna. Undersokningarna kommer
att benimnas Axners undersdkning 1997 respektive 2009.**

De viktigaste metodiska stdllningstagandena har gillt hur jag
anvint det befintliga materialet. En rapport utgiven av ett stift i

26.  G. Gustafsson 1991.
27.  G. Gustafsson 2006.
28.  Axner 1998; Axner 2010.
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Svenska kyrkan kring ett genomfort gudstjinstprojekt kan exem-
pelvis anvindas pd manga olika sitt. Den kan ge rena faktauppgifter
i fraga om saker som hint eller omfattningen av en viss verksam-
het. Sddana uppgifter maste killkritiskt granskas pd sedvanligt
sdtt. Men rapporten kan ocksa sidga ndgot om hur forfattarna, och
mojligen ocksd en vidare krets som varit engagerad i projektet, reso-
nerat kring gudstjinstlivet. Att projektet genomforts och rappor-
ten publicerats kan i sig siga ndgot om hur man frén stiftets sida
sett pa gudstjanstlivets betydelse och hur man definierat eventuella
problem. I rapporten diskuterar jag lopande pa liknande sitt hur jag
anvint de killor som jag hidnvisar till.
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KAPITEL 2

SAMHALLETS FORANDRING
OCH GUDSTJANSTENS FORANDRING

ekularisering har blivit ett ofta anvint begrepp for att beskriva

det svenska samhillets fordndring. Vi anvdnder ordet slentri-
anmissigt i vardagsspréaket, utan att fundera sd mycket 6ver inne-
borden. Men i sjdlva verket dr begreppet i hog grad en produkt av
den tid vi lever i. Nér vi talar om sekularisering forutsétter vi att det
gdr att skilja mellan en religiés och en sekuldr del av verkligheten.
Kyrkans verklighetsforstdelse har istéllet praglats av synen att Gud
har skapat allt. I en rapport som har den kristna kyrkan som sin re-
ferensram finns dédrfor anledning att inledningsvis problematisera
anvindningen av begrepp som religion och sekularisering.

Ordet sekularisering kommer ur medeltidslatinets saeculum, som
kan betyda bade sekel, tidsdlder och virld. I det medeltida Europa,
nidr kyrkan dominerade samhillets verklighetsforstdelse, skiljde
man pé den virld som var underkastad tiden och den himmelska,
eviga vérlden. Den skapade virlden betraktades som en yttring
av den himmelska. Ett sdtt att beskriva denna forstdelse dr — med
medeltidshistorikern Alf Hirdelin — som »yta och fonster». Har-
delin skiljer »pd de ytor som sinnena kan inregistrera och péd de
innersidor, de mysterier, som blir fornimbara genom den jordiska
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kyrkans ’fonster’».' Det handlar alltsd inte om en religios sfir, utan
om en helhetsforstdelse av tillvaron. Den medeltida kyrkan forstod
sin egen roll som sakramental sammanbindare mellan denna virl-
den och den hinsides, denna tiden och den tillkommande.

Var nutida forstaelse av det sekuldra hor samman med tillbaka-
tringandet av denna verklighetsforstaelse, till forman for en modern
forstdelse priglad av vetenskap och fornuft.” Processen stricker sig
under manga drhundraden, frdn senmedeltid och framadt, och har
delvis drivits pd av kyrkan sjilv. En avgorande forandring intriddde
dock med framvixten av den moderna samhillsvetenskapen. So-
ciologins fider, som Auguste Comte (1798-1857), Emile Durkheim
(1858—1917) och Max Weber (1864-1920), identifierade en grundlig-
gande konflikt mellan det moderna samhillet, som de sag som styrt
av upplysning, fornuft och det vetenskapligt iakttagbara, och det
religiosa livet, grundat pd det irrationella, 6vernaturliga, bortom-
viarldsliga. Virlden var inte lingre »yta och fonster». Endast ytan
ansdgs som verklig. En allt mer utbredd sekulidr verklighetsforsta-
else, byggd pd det med fornuftet iakttagbara och provbara, forutsat-
tes automatiskt folja pa samhillets modernisering.’

Teorierna om samhillets sekularisering vixte fram som en tolk-
ning av hela den process samhillet hade gatt igenom nir det medel-
tida, religiost bestimda forstaelsesystemet successivt brots ned och
kom att ersittas av en dominerande sekulér forstdelse av virlden.
Vér nutida anvindning av begreppet religion har ocksa sina rotter
i denna process. Religion som vetenskapligt begrepp blev relevant
forst nir en religios verklighetstolkning och religiost beteende be-
hovde sirskiljas frin ndgot annat i den tidiga moderniteten.*

Religionsbegreppet uttrycker ndgot av det moderna samhillets
skifte av referenspunkt, fran det gudomliga till det ménskliga. S&
linge Gud fortfarande uppfattades som tillvarons centrum var kyr-
kans auktoritet sjdlvklar. Men nir tron pé Gud forlorat sin stillning
som allmint accepterad sanning blev utgdngspunkten istillet de

1. Hirdelin 2005, 10.

2. Jfr Asad 2003.

3. Bickstrom m.fl. 2004, 11.
4. Jfr Asad 1993.
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religiosa uttrycken for manniskans lingtan, sokande och erfaren-
heter. I dagens samhille har denna distinktion mellan religiost och
sekulidrt i hog utstrackning anammats dven inom kyrkorna, som
tvingats soka sin sjilvforstielse inom samhillets etablerade seku-
ldra begreppsram och accepterat att bli »religion».” Jag kommer att
i slutkapitlet atervianda till fraigan om vilka konsekvenser detta kan
fa for gudstjanstlivet.

Den kritik som formulerades vid Uppsala 68 hade tydligt sin bak-
grund i det faktum att en kristen helhetstolkning av virlden inte
langre var dominerande i samhillet. Denna situation hade stimule-
rat en form av tvdrumstinkande ocksd inom de kristna kyrkorna,
som istillet for att se virlden som »yta och fonster», borjat forsta sig
sjalva som Guds redskap i forhéllande till en sekulariserad omvirld.
Mot en sddan tudelning av kyrka och virld vinde sig under 1900-
talet teologer som Dietrich Bonhoeffer och Friedrich Gogarten i
Tyskland och William Hamilton och Thomas Altizer i USA.° Denna
kritik fick stor betydelse vid Uppsala 68. Sektionen om gudstjinsten
i en sekuldr tidsdlder laborerade med en distinktion mellan seku-
larisering i positiv mening som »virldens ‘'myndighet’ gentemot
auktoriteterna» och negativt som en sekularism som innebér »en i
sig sjilv sluten inomvirldslighet».”

Inom sociologin har sekularisering efter hand fatt olika och mer
precisa inneborder. Sekularisering kan betyda att staten och andra
delar av samhillet frigor sig fran den institutionella religionens in-
flytande. Det kan ocksé betyda att midnniskor i mindre utstrickning
omfattar en religios tro eller dr religiost praktiserande. En tredje be-
tydelse kan vara att religionen marginaliseras fran en offentlig och
kollektiv roll till en roll i det enskilda och privata.®

Under senare ar har den tidigare grundtanken om ett sjilvklart
samband mellan modernisering och sekularisering ifrdgasatts allt

Casanova 1994, 14f.

Andrén 1974a, 14.

Edwall 1971, 124. Jfr rapporttexten i Thunberg 1968, 65f.

I dessa tre huvudaspekter delar José Casanova in sekulariseringsteorin, dven
om han menar att den forsta, differentieringsaspekten, dr den grundliggande och de
tvé foljande underordnade och egentligen inte nédvindiga konsekvenser. Casanova
1994,19-39.

INIR-NAV

29



mer. Inte minst har globaliseringen gjort det uppenbart att sam-
banden inte dr entydiga. Det ér inte alla linder som sekulariserats
nir de moderniserats, dtminstone inte pa samma sitt. Det tydligaste
exemplet dr kanske USA, som ir ett modernt land dir det religisa
engagemanget dr starkt och dir religionen spelar en viktig offentlig
roll. Men inte ens i Sverige dr utvecklingen entydig, 4ven om Sverige
iinternationella jimforelser ofta framhélls som ett av de mest seku-
lariserade linderna i vdrlden. Istéllet for att utgd fran att religionen
med automatik forsvinner med samhillets modernisering har det
idag blivit vanligare att sociologer tidnker sig att religionen forand-
ras till form, funktion och kanske dven innehdll i takt med sam-
hillets modernisering. Men bade modernisering och sekularisering
kan ta sig olika former, beroende pa olika férutsittningar.’

Mot denna bakgrund talar médnga religionssociologer idag hellre
om religits forindring dn om sekularisering. Denna boks huvud-
perspektiv dr dock snarare gudstjinstens och kyrkans forindrade
roll i det svenska samhillet och de teologiska utmaningar dessa for-
dndringar innebdr.

KYRKAN OCH STATEN

Svenska kyrkans roll i samhillet har under 1900-talet ndra samspelat
med den férindring som samhillet genomgétt. Bidde samhillets och
kyrkans forindring har betydelse for tolkningen av gudstjéinstlivets
utveckling de senaste fyrtio dren.

Den 1 januari 2000 bdrjade en ny lagstiftning gilla som innebar
en i grunden dndrad relation mellan Svenska kyrkan och staten.
Den nya lagen tydliggjorde kyrka och stat som dtskilda enheter,
dven om Svenska kyrkan fortfarande ges en sdrstéllning i forhal-
lande till andra kyrkor och samfund.” Bakom forindringen lag
en process over decennier, som resulterat i en ldng rad statliga
utredningsrapporter, liksom i en rad gradvisa separationer av kyrk-
liga och statliga funktioner. Exempelvis férsvann pristens obligato-
riska »medlingsuppdrag» i familjetvister &r 1971. Kyrkans ansvar for

9. Eisenstadt 2000. 10. Ekstrand 2002.
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folkbokforingen fordes 6ver till skattemyndigheten ar 1991. Under
1980- och 1990-talen utvecklades den interna kyrkliga organisatio-
nen med reformer i kyrkométes-, stifts-, forsamlings- och pastorats-
organisationen. En forindring med direkta konsekvenser for guds-
tjanstlivet var att villkoren f6r medlemskap i Svenska kyrkan dnd-
rades 1996, sd att dopet blev grund for kyrkotillhorigheten. Tidigare
foljde barnets tillhorighet automatiskt av en eller bada fordldrarnas
kyrkotillhorighet. Enligt den nya ordningen blir den som dopts i
Svenska kyrkans ordning upptagen i kyrkan. Barn kan dock upptas
utan att dopas om fordldrarna meddelar denna 6nskan, och vuxna
kan upptas om de begir undervisning som forberedelse for dop.

Fran &r 2000 regleras Svenska kyrkans forhallande till staten av
Lag om trossamfund (SFS 1998:1593) och Lag om Svenska kyrkan
(SFS 1998:1591). Med denna lagstiftning infoérdes det nya rittsbe-
greppet trossamfund for alla kyrkor och andra religiosa samman-
slutningar i Sverige. Samtidigt har Svenska kyrkans stillning som
nationalkyrka i viss mdn bevarats genom att lagen reglerar att
Svenska kyrkan ska ha en evangelisk-luthersk bekdnnelse och vara
en oppen folkkyrka med rikstickande verksamhet, genomford i
samverkan mellan en demokratisk och en episkopal organisation.
Kyrkans egen verksamhet regleras i Kyrkoordning for Svenska kyrkan,
antagen av kyrkomotet 1999. Kyrkoordningen reglerar kyrkans be-
slutsorganisation och tillsattningar av biskopar, prister och 6vriga
befattningar, dess ekonomiska férvaltning samt, vilket kommer att
bli relevant i denna rapport, dess gudstjianstbocker.

SAMHALLSFORANDRING OCH KYRKANS ROLL

Bakom de legala forindringarna i kyrkans roll ligger djupare for-
andringsprocesser, som pa relativt kort tid férindrat bdde basen for
minniskors forsérjning och stora delar av den sociala och kultu-
rella tolkningen av tillvaron pé ett grundlidggande satt. Hur detta
skifte har skett, i vilket tempo och med vilka konsekvenser beror pé
mdnga olika faktorer och bilden kan dérfor variera betydligt mellan
olika platser och kategorier i samhillet.

Den generella bilden av Sveriges snabba skifte frdn bondesam-
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hille 6ver industrisamhille och vidare till det samhille vi lever i
idag har av religionssociologen Anders Bickstrom sammanfattats i
en illustrativ modell, som hir presenteras i en modifierad form som
ocksd tar hiansyn till konsekvenserna for gudstjinstlivet (figur 1).
Modellen bygger pa den teoretiska tanken att samhillet fordndras i
en omsesidigt samverkande process mellan produktionsformer och
grundlidggande strukturer och idéer.

Den »lilla globalisering» som omtalas overst i figuren syftar pé
hur 1800-talets svenska bondesamhiille, forankrat i sockengemen-
skapen, oppnade sig for det storre svenska samhillet med industria-
liseringen och urbaniseringen. Den »stora globaliseringen» syftar
pé hur nationalstaten Sverige de senaste decennierna éppnat sig for
en global marknad och for globala processer som ligger utanfoér den
nationella politikens rackvidd.

Den samhillsform som nu dominerar betecknas i figuren som
ett senmodernt tjanstesamhille. Ibland talas istdllet om det post-
industriella samhillet, kunskapssamhillet eller informationssam-
hillet. Begreppet tjanstesamhdlle lyfter fram det faktum att de flesta
svenskar idag forsorjer sig genom nagon form av tjansteproduktion,
avsedd att tillgodose andra minniskors behov. Ett samhilles rela-
tioner dr ocksd beroende av produktionsformen. Medan den pri-
mira relationen i bondesamhillet var lokal och hade med jordens
groda att gora, mojliggjorde industrialiseringen mer distanserade
relationer, kopplade till varuproduktion. Overgéngen till ett globalt
och tekniskt kunskapsintensivt samhille ger forutsittningar fér nya
livsformer, pd ett motsvarande sitt som dvergdngen fran bonde- till
industrisamhille forindrade forutsittningarna for manniskors
livsbetingelser och forestillningar. Till skillnad frdn den industriel-
la produktionen utmairker sig tjansteproduktionen av att det virde
som skapas dr icke-materiellt och kommer till i en samtidig process
av produktion och konsumtion. De flesta tjdnster produceras i ett
direkt personligt samspel mellan producent och brukare. Medan
industrisamhillets logik byggde péd aterupprepning och standardi-
sering kréver tjinster flexibilitet och situationsanpassning, eftersom
tjansternas virde dr beroende av de inblandade personerna snarare
an av maskiner.
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1800-talet 1900-talet 2000-talet

Den »lilla globaliseringen» Den »stora globaliseringen»
Bondesamhille e e
......................................... Industrisamhille e
............................................. Tjanstesamhille

Basen for dverlevnad:
Jord Kapital Kunskap

Livsmedel Livsstandard Livsmening

Miinskliga relationer:

Lokala och nira Nationella och Globala och
Distanserade nukleira
(vdnkretsen)
Grundliggande virden:
Traditionsvirden Solidaritetsvirden Frihetsvirden
Trosrelatering:
Kyrkan Folkrorelserna Kvalitetsplatser

Religionen fungerar som:

Canopy=overgripande Sektor eller Arena eller
Meningssfir professionssfir kommunikationssfér
N 1] +

Gudstjinsten fungerar som:

Legitimering av rddande Resurs for speciella Motesplats mellan
virldsbild behov individen och
kulturens

religivsa minne?

Figur 1. Schematisk jaimforelse mellan olika svenska samhillstyper av férandring och
kontinuitet i religionens roll. Ursprungligen utarbetad av Anders Bickstrom (2001, 165
aterges dven i Bickstrom m.fl. 2004, 17), hir kompletterad med aspekter som giller
gudstjinstens funktion.
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Figuren visar ocksd hur vissa virden tenderat att relateras till
olika samhillsformer. Industriell varuproduktion avser fysiska pro-
dukter, som kan relateras till mitbara, materiella virden. Tjanste-
produktion dr ddremot fokuserad pa det immateriella. Marknads-
foring av tjinster frin exempelvis banker och forsidkringsbolag
rymmer ofta ord som »trygghet», »livet efter detta» och »eviga vir-
den», som ligger det religigsa spréiket nira.

Men figuren avser ocksd att belysa kyrkans forindrade roll i
samhillsutvecklingen. I bondesamhillets Sverige spelade kyrkan
en sammanhdllande och legitimerande roll, hir illustrerad med en
bédge. Denna roll kom till uttryck inte minst genom gudstjdnsten
och kunde exempelvis uttryckas genom predikan, som hade en tyd-
ligt undervisande karaktir.

Med industrialismen blev samhaillet differentierat i olika sfirer,
specialiserade pa olika funktioner. Denna funktionella differen-
tiering innebar att en rad samhillsfunktioner som vard, skola och
omsorg, som vixt fram inom kyrkan, successivt fordes 6ver till att
bli skilda ansvarsomraden i statlig regi. Kyrkans roll reducerades
allt mer till en specifikt religios samhéllssfir, medan folkrorelserna
overtog rollen som primira barare av samhillets grundvirderingar.
Det var pd dessa rorelser folkhemmet kom att byggas. Kyrkan blev
en aktor bland ménga, i figuren illustrerad med pelare pé rad. Detta
innebar en gradvis auktoritetsforlust for kyrkan och en forskjutning
av den religiosa sfiren fran det offentliga till det privata. Kristen
tro och praxis forstods allt mer som ett valbart alternativ, vilket
manifesterades i vixande religionsfrihet och gradvis avskaffande
av exempelvis katekesundervisning i skolan. Parallellt reducerades
forstdelsen av gudstjansten allt mer sd att den kom att uppfattas som
en resurs for specifika religiosa behov och for viktiga dvergdngar i
den enskildas liv.

Med industrisamhillet kom de stora folkrérelserna och det per-
sonliga engagemanget i organisationssfiren. Under denna period
vixte vickelserorelserna fram, samtidigt som statskyrkan hade
svart att finna sin plats i den nya samhaillssituationen. Losningen
kom att bli en folkkyrkomodell, utvecklad i tydlig parallell till, och
arbetsdelning med, det framviaxande folkhemmet. Idag har bade
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folkhemmet och de breda folkrorelserna med sina tydliga struktu-
rer och ldngsiktiga pragel svért att klara 6vergangen till det rorliga
senmoderna tjinstesamhillet, som istillet priglas av ett skande
efter tillfilliga och varierande motesplatser som erbjuder upplevel-
ser av olika slag.

P4 vilket sdtt tjanstesamhillets framvaxt forindrar forutsitt-
ningarna for kyrkans roll i samhillet 4r svért att sdga, eftersom vi
stdr mitt i forandringsprocessen, men enligt modellen kan religio-
nens funktion i det senmoderna samhillet — och da »religion» i en
vidare mening dn den kyrkligt institutionaliserade — beskrivas som
en motesplats eller arena for meningsfrigor, i figuren illustrerad av
ett kors. Denna arena ér valbar, men valen kan vara temporira och
behovsinriktade och dess villkor styrs i hog grad av en marknads-
orienterad logik. Gudstjinstens funktion i sammanhanget vill jag
tentativt foresld som en motesplats mellan den sokande individen
och kulturens religiosa minne." Denna tanke kommer jag att teolo-
giskt utveckla vidare i bokens slutkapitel.

Som alla teoretiska modeller dr den ovan presenterade bara ett av
flera tinkbara satt att tolka ett komplext skeende. Viktigt att under-
stryka 4r att den inte ska ldsas statiskt utan dynamiskt. Flera av de
beskrivna processerna pdgar samtidigt. Sverige har tagit tydliga
kliv mot ett senmodernt tjinstesamhille, samtidigt som rotterna i
industrisamhillets och folkhemmets epok fortfarande dr hogst pa-
tagliga. Fortfarande finns det ocksa inslag i samhillet — och kanske
inte minst i kyrkans virld — som har tydlig anknytning till bonde-
sambhillet. Gudstjinst pa sondag klockan elva ir ett exempel. Aven
kyrkobyggnaderna pdminner oss om var minniskor bodde ménga
generationer tillbaka.

Men sparen av olika tidsepoker birs ocksa av manniskor. Fort-
farande har delar av den gudstjanstfirande férsamlingen levt huvud-
delen av sina liv i ett samhille som tydligt bar prigel av bonde-
samhillets villkor, medan konfirmanderna vixt upp med tjanste-
samhillets grundvillkor inpriglade i sitt sitt att tinka och inte
minst kommunicera. Deras fordldrar vixte upp med sextiotalets

1. Hervieu-Léger 2000; Bickstrom m.fl. 2004.
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industriellt baserade vilstdndsokning och atféljande utvecklings-
optimism. Prister, musiker och andra férsamlingsmedarbetare star
mitt i detta pdgdende samhillsskifte med uppdraget att gestalta
gudstjanster som héller alltihop samman. Varje dag, i ménga kyr-
kor och kapell runt om i Sverige, sker i gudstjansten moten mellan
olika samhillsformer och virderingar, virldsbilder och teologier,
forkroppsligade i individer, men ocksé i uttryckssitt, symboler och
handlingar.

FRAN OVERHET TILL RESURS

Kyrkans fordndrade roll i tjanstesamhillet bor ses som en mojlig-
het, menar religionssociologen Per Pettersson.”” Grundtanken i det
tjansteteoretiska forhallningssitt han tillimpar pd kyrkan ar att
minniskors relation till kyrkan priglas av samma marknadsmés-
siga regler som rdder i samhillet i 6vrigt. Kyrkan kan inte vrida
utvecklingen tillbaka och har ddrfér inget annat alternativ dn att
anpassa sig till den nya situationen och ta vara pa de mojligheter
detta erbjuder.

De senaste decennierna har den enskildas valmojligheter 6kat
kraftigt inom en rad omraden dir kollektiva losningar tidigare var
en sjilvklarhet, som skola och sjukvird. Genom de dndrade rela-
tionerna till staten dr 2000 blev Svenska kyrkan tydligare en del av
denna allminna utveckling. Den avreglering som skett i friga om
andra samhillsfunktioner, som post, telefon och elektricitet blev nu
en realitet ocksd for kyrkan. Svenska kyrkan har med denna forand-
ring ytterligare anpassat sig till tjanstesamhillets villkor och kan
med marknadens sprakbruk beskrivas som »en halvofficiell frivil-
lig organisation som bedriver en konkurrensutsatt verksamhet pa
tros- och livsaskddningsomradet i en avreglerad religios marknads-
ekonomi».” Detta innebdr en omvint hierarkisk situation jim-
fort med for hundrafemtio dr sedan. Istéllet for att ha en samhalls-

12. P. Pettersson 2000. De aspekter som hir sirskilt behandlas dterfinns ocksd i
Bickstrom m.fl. 2004, 21-39.
13. Bickstrom m.fl. 2004, 33.
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birande och legitimerande funktion med makt 6ver manniskor
ar kyrkan idag utlimnad till att std till forfogande for minniskors
behov och preferenser, vilket fir stora konsekvenser for det dagliga
livet i forsamlingen. Per Pettersson beskriver hur kyrkan med denna
forandring befinner sig i ett spanningsfilt mellan folkkyrkans tra-
ditionella »producentorientering» och tjanstesamhéllets nya »kund-
orientering».

I kyrkan marks férindringen bland annat i det allt mer differen-
tierade gudstjanstlivsom kommer att uppmirksammas lingre fram
i denna rapport. I samhillet i stort mirks den i hur manniskor allt
mer kombinerar inslag frén olika religioner och religiésa alternativ
utifran sina egna individuella behov. Individualismen har sin bak-
grund i en 6kad pluralism, som inte bara gor valen mojliga, utan
nodviandiga. Vi har helt enkelt inget annat val dn att vdlja. Den tek-
niska utvecklingen bidrar till detta, genom att den ytterligare fri-
kopplar den enskildas trosévertygelser fran deras traditionella in-
stitutionella sammanhang.

Under 1980-talet skildrade Svenska Dagbladet i en stor serie den
nya sd kallade »privatreligiositeten», som innebar en andlighet till
synes fri frdn kyrka och andra institutioner." Denna utveckling
har ytterligare minskat kyrkans mojligheter till kontroll och fost-
ran. Individen har fitt storre handlingsfrihet, men med friheten
frdn yttre auktoriteter foljer ocksa osidkerhet. Istdllet for att soka
tryggheten i givna meningssammanhang blir individens val bero-
ende av de egna personliga erfarenheterna och upplevelserna. Det
allt mer differentierade utbudet, ocksd pa livsdskadningsomrédet,
tvingar varje méinniska till egna val och till att sjilv forma sin egen
virldsbild. Valen uttrycks i hog grad genom konsumtion av varor
och tjinster.

Sammanfattningsvis har utvecklingen alltsd gatt fran en situation
dér kyrkan hade viss makt 6ver médnniskor, till en omvant hierarkisk
situation, ddr makten forskjutits till individen och kyrkan dr utlaim-
nad till att sta till forfogande for manniskors behov och preferenser.
»Aven om denna utveckling inte f&r 6verdrivas», skriver Pettersson,

14. Allt fler blir privatreligidsa 198s.
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»befinner sig de religivsa institutionerna i ett kulturskifte som inne-
bir att deras traditionella form och funktion p4 ett grundliggande
sitt undermineras och ifrgasitts».”

Den for rapporten intressanta fragan blir hur det kulturskifte som
skett, ddr kyrkan gatt frdn att vara allierad med samhallets 6verhet,
till att bli en valbar resurs for individen, paverkar gudstjanstlivet:
for lokalférsamlingen, for den enskilda individen, for Svenska kyr-
kan som trossamfund och f6r kyrkan i en mer ekumeniskt allmén
mening.

SAMHALLSFORM OCH VARDERINGAR

De olika samhillsformernas logik och deras konsekvenser for
religionens roll speglas ocksa i olika former av virderingsunder-
sokningar. Sedan 1970-talet har virldsomfattande undersokningar
genomforts inom ramen fér European Values Study (EVS) och
World Values Survey (WVS). Undersokningarna har gett mojlighet
att over tid jaimfora socioekonomisk och politisk utveckling & ena
sidan och utvecklingen av ménniskors virdesystem & den andra.
P4 grundval av resultaten fran dessa undersokningar har forskarna
sammanstillt ett slags »vdrderingskarta». Som framgér av figur 2
utmirker sig Sverige pd denna karta genom att som »landet annor-
lunda» ha rort sig langst i riktning mot kartans 6vre hogra horn.
Sveriges placering har att géra med en hog rankning pd bada de
bipolira skalor som bygger upp kartan. Skalorna har konstruerats
som resultat av en sammanvigning av tusentals manniskors svar pa
samma fragor vdrlden 6ver. Den vertikala skalan stricker sig mel-
lan 4 ena sidan en »traditionell» pol och & andra sidan en »sekuldr»
pol, som Sverige befinner sig nira. De traditionella vdarderingarna ar
orienterade mot religion, traditionella familjerelationer och natio-
nell identitet, medan de sekuldra virderingarna gir i motsatt rikt-
ning. Den horisontella skalan har samband med 6vergdngen fran
industrisamhille till postindustriella samhillen. Befolkningen i
postindustriella samhillen som Sverige aterfinns nidra den pol som

15. Bickstrom m.fl. 2004, 37.
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Figur 2. Inglehart-Welzels kulturatlas sammanfattar resultaten fran virderings-
undersokningar genomforda over hela virlden med hjilp av tvd bipolira skalor:
en vertikal mellan »traditionella» och »sekuldra» virden och en horisontell mel-
lan »6verlevnadsvarden» och »emancipativa frihetsvirden». Killa: World Values
Survey.

betonar »emancipativa frihetsvirden» (self expression values). Sa-
dana utmairks av individuell identitet och integritet och subjektiv
livstillfredsstillelse, ofta i kombination med stor tillit till andra och
tolerans for olikhet.

Intressant nog ser forskarna ocksd ett samband mellan dessa
frihetsvirden och en solidaritet som yttrar sig i villighet att delta
i kortvariga gemensamma aktioner av typen kopbojkotter eller
namninsamlingar. Det torde réra sig om samma fenomen som pro-
fessorn i statskunskap Erik Amn4 kallat f6r »jourhavande medbor-
gare», ett slags medborgerligt stand-by-lige som karakteriserar en
fungerande demokrati.”® Motsatsen till frihetsvirdena betecknas

16. Amna 2008.
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som »overlevnadsvirden» och dr mer kollektivt orienterade och in-
riktade pa materiell 6verlevnad.

Sverige utmirker sig alltsa, tétt foljt av andra nordeuropeiska lan-
der, genom att ligga lingst fran mitten pé kartan, lingst upp i hogra
hornet, ldngt fran mitten pd kartab, med en osedvanligt hog upp-
slutning runt bade frihetsvirden och sekulira virderingar. Virde-
ringskartan visar ocksd en tydlig koppling mellan virderingar och
ekonomisk utveckling. Forskarna ser ett tydligt samband mellan
uppslutningen bakom »traditionella virden» pa den vertikala skalan
och en agrar ekonomi, ofta kinnetecknad av stor fattigdom, medan
»sekuldra virden» karakteriserar industriella samhillen med hogre
levnadsstandard. Forskarna menar vidare att det finns ett samband
mellan en hog uppslutning bakom frihetsvirden pd den horisontella
skalan och en hog andel anstillda i tjanstesektorn. Detta samband
kan forklaras med det som diskuterats ovan i frdga om tjanstesam-
hillets 6ppna sociala relationer, flexibilitet, spelrum f6r individuella
behov, men ocksd utrymme for ansvarstagande och tolerans. Likasa
dr hogt vilstand en indikator for starka frihetsvirden, vilket ocksa
stimmer pd de nordiska linderna.

Sammanfattningsvis skulle Sveriges speciella plats pa virderings-
kartan alltsd spegla att Sverige ar ett tydligt exempel pad det som i
modellen ovan beskrivits som ett industrialiserat samhalles 6verging
till tjanstesamhalle. Dartill har Sverige dnda fram till de senaste decen-
nierna utmirkt sig genom att vara ovanligt homogent, etniskt och
religiost, vilket atminstone enligt vissa sociologer 6kar mojligheten
att hdrbirgera olikhet utan att det omedelbart leder till konflikt."”

Dedragsom virderingsmaissigt praglar Sverige spelar ocksé roll for
gudstjanstlivet i Svenska kyrkan. Ett uttryck f6r Sverige hoga rank-
ning for bade sekuldrt-rationella och emancipatoriska frihetsvarden
ar den samhilleliga 6ppenheten for nya typer av familjerelationer,
som ocksd bejakats av kyrkan genom beslutet i kyrkomdotet hosten
2009 att viga par av samma och olika kén enligt samma ordning."

17. Pettersson och Esmer 2005.
18. Kyrkométet 2009. Gudstjanstutskottets betinkande 2009:2. Vigsel och dkten-
skap, med beslut § 09o.
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INDIVIDUALISERING OCH KYRKA

De beskrivna férandringarna dr komplicerade och gér att beskriva
pd mdnga sitt. Klart dr dock att det gdr att urskilja flera typer av
forskjutningar av kyrkans roll i samhallet under 1900-talets sista
decennier, forskjutningar som ocksa i hog grad paverkar kyrkan
och gudstjinstlivet. Forskjutningarna kan beskrivas i termer av
rorelser

+ fran institutionell och kollektiv auktoritet i riktning mot
individuell,

+ frdn offentlig roll i riktning mot privat,
+ fran enhetlighet i riktning mot pluralism,
¢ fran obligatorium i riktning mot valfrihet,

+ frdn producentstyrning i riktning mot konsumentstyrning.
Alla dessa rorelser d4r sammanvivda och gemensamt for dem édr
riktningen mot individen. Individen tinks vara den som viljer, den
som konsumerar, den som har makten att styra sitt liv, iven om det
dr viktigt att understryka att denna makt i realiteten kan vara — och
upplevas som — ytterst begransad. Makten att vilja dr insatt i en
ram, som utgors av tvianget att vélja. Valfriheten kan ocksd vara illu-
sorisk, eftersom den alltid ocksd styrs av de mojligheter som mark-
naden erbjuder, liksom av individuella resurser av bade ekonomisk
och kunskapsmissig natur.

Individualiseringen 4r en sociologiskt iakttagbar process, men
den birs ocksa av en ideologi, individualismen, som karakteriseras
av att den sitter individen och individens rittigheter i centrum och
betraktar individens valfrihet som hogsta auktoritet. PA ménga sitt
ar individualismen idag en s sjilvklar del av vart samhille att vi
inte mirker hur dess inflytande paverkar vart tinkande. Vi utgar
helt enkelt frdn att »jag» maste vara grunden for varje »vi». I sjilva
verket dr detta inte alls sé sjdlvklart, som WVS visar. Manga kultu-
rer priglas fortfarande av ett annat tinkande, liksom dven var egen
kultur gjorde for inte sa linge sedan. I det gamla bondesamhallet
sdgs individen snarare ur kollektivets perspektiv. Individen betrak-
tades utifran sin plats i en given helhet, som ytterst var bestimd av
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Gud. Det var denna helhet — skapelse, kyrka eller samhille — som
var det visentliga, inte individen. Det dr ocksd i denna typ av sam-
hille som den kristna kyrkan vixt fram och dess traditioner for-
mats, bland annat fér gudstjianstfirandet.”

Ideologiskt har individualismen starka rotter tillbaka till upp-
lysningstiden, med dess betoning av individens autonomi och moj-
lighet till rationella val. T upplysningstraditionen finns ocksd en
revolt mot tanken om Gud som absolut auktoritet och kyrkan som
uttolkare av Guds vilja pa jorden. Upplysningstinkandet banade
védgen for mdnniskans autonomi i férhallande till de religiosa auk-
toriteterna. Ur detta tinkande vixte mycket av det som vi idag tar
for givet av ménskliga rattigheter och individens frihet.

Tolerans for olikhet och stor tillit hor till de drag i var kultur
som de flesta ser som positiva. Det finns ett sliktskap mellan indi-
vidualismen och en kristen betoning av varje individs unika virde
och ansvar, liksom med den protestantiska och pietistiska tradition
som understrukit individens myndighet infor Gud. Men det finns
ockséd en motsittning. »En ensam kristen dr ingen kristen» lyder en
gammal kyrklig sentens.” Kristen tro forutsitter ett dmsesidigt be-
roende minniskor emellan, liksom den forutsitter hela skapelsens
beroende av Gud. Snarare dn individens autonomi och sjalvbestam-
mande bygger kristen tro pa heteronomi, alltsd individens inord-
nande under en yttre auktoritet som ytterst kommer frén Gud.”

Kristen tro forutsitter att manniskor dr beroende bade av Gud
och varandra och detta innebir forpliktelser. Sa vinder sig exem-
pelvis pdven Benedikt XVI mot en individualism som upphdéjer in-
dividen till sitt eget mal. Kyrkans uppgift dr att fostra till solidaritet
och delande.” Individen har inte ritt att bara bry sig om sitt eget
sjalvforverkligande utan har del i minsklighetens ansvar for att
forverkliga Guds vilja med hela virlden. Samtidigt betyder det inte
att individ och kollektiv ska stéllas mot varandra. Svenska kyrkans

19. Gerle 1999, 125-130.

20. Tjerhom 2005, 102.

21. Hampson red. 1996, 2.

22. »Church Has Antidote to Individualism, Says Pontiff» (www.catholic.net/
index.php?id=22913&option=zenit).
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forre drkebiskop KG Hammar pdminner om den bibliska bilden av
kroppen och lemmarna:

Om vi ser individ och kollektiv som varandras motsatser som ute-
sluter varandra tror jag att vi missar den bibliska podngen att vi ar
personer i relationer. Detta betyder att vi inte dr ett kollektiv dar de
individuella sirdragen fornekas, inte heller att vi dr sjdlvtillrack-
liga individer som kan leva och tro helt pa egen hand.”

Ytterligare en dimension av spinning mellan individualism och
kristen tro handlar om gemenskapen over tid och rum. Individua-
lismen fokuserar den enskildas intressen och val hir och nu. I
kyrkans sjalvbild ddremot ingar att se sig som en enhet inte bara
geografiskt, utan ocksd 6ver tid. Kyrkans »vi» dr stort och spianner
over tidsepoker. En och samma gudstjianst kan rymma inslag fran
olika delar av virlden, liksom frdn olika arhundraden, samtidigt
som deltagarna i gudstjansten ocksa kan representera de mest skilda
kategorier. Kyrkans gemenskap tdnks idealt inte bygga pé likhet i
asikter, hudfirg, klass eller nationalitet, utan pd gemensam gava och
kallelse.

I konsekvens med detta maste den enskilda gudstjinstens »vi»
per definition hirbirgera stor olikhet. I en tid som i sd hog grad
betonar individualitetens och olikhetens virde blir utmaningen till
vad som kan rymmas inom ramen for varje enskild gudstjianst 4n
storre. Hela samtidens bredd ska rymmas, men ocksd den bredd
som stricker sig fran var tids individualism till mer traditionella
och kollektiva sitt att forstd kyrkans »vi».

»RELIGIONENS ATERKOMST»

Under Uppsala 68 diskuterades »sekulariseringen» som ett faktum
kyrkorna hade att forhdlla sig till. Statsvetaren Magnus Hagevi har
gjort en intressant sammanstillning av data som visar pa sekula-
riseringens dramatiska effekter pd minniskors vardagsliv under
1900-talet i Sverige. Hagevi tar hjilp av siffror pd vad han kallar

23. KG Hammar 2006, 91.
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»ogenomforda religiosa riter». Ett exempel far illustrera hans tanke.
Om den religiosa normen innebir att ett par som vill ha barn forst
ska gifta sig, och gora det i kyrkan, sd utgor barn fodda utom dkten-
skapet en indikation pa sekularisering. Hagevi har sammanstallt
data for fyra sddana indikatorer pa sekularisering frén 1920-talet
fram till idag, ndmligen barn fédda utom dktenskapet, borgerliga
vigslar, odopta spadbarn och okonfirmerade 15-aringar. Kurvorna
visar att ett mycket tydligt trendbrott sker just 1968, da siffrorna
skjuter i hojden for alla fyra indikatorerna.”

En slutsats Hagevi drar dr att generationerna fédda efter 1960 i
Sverige vixt upp i ett starkt sekulariserat samhille. Hagevi menar
dock att vi idag kan urskilja en motsatt tendens, ett trendbrott som
han kallar ’sakralisering’. Det handlar om vad han tolkar som ett
okande intresse for religion i den svenska samtiden, mérkbart i
olika virderingsundersokningar. De yngre generationerna, fodda
efter 1960, visar namligen ett storre intresse for religion 4n de som
ar fodda pa 1940- och 1950-talen. Deras intresse riktas ddremot inte
med sjdlvklarhet mot den kristna kyrkan och det behover inte besté
ien tro pd en personlig Gud. Det handlar mer om en obestimd tro
pé en andlig makt och en ny 6ppenhet for existentiella fragor, med
ett obestdmt forhallande till de kyrkliga samfunden.” Detta mirks
ocksa tydligt i svaren pd en trosfrdga som SOM-institutet stallt i
sina stora undersékningar sedan 1986, namligen hur viktigt »frils-
ning» dr. Det intressanta dr att personer som dr under 40 ar upp-
fattar frilsning som allt viktigare, medan samma forindring inte
mirks i den dldre generationen, éver 40 &r.*

Hagevi ir inte ensam om dessa iakttagelser. Fran ménga olika
hall har tanken vickts att vi nu bevittnar Guds och religionens
dterkomst. Den okade 6ppenheten for andlighet uppmirksamma-
des redan under 1980-talet i den tidigare omnidmnda artikelserien i
Svenska Dagbladet om privatreligiositeten. Idagsidan i Svenska Dag-

24. Hagevi 2005, 212.

25. U. Jonsson 2007; Hagevi 2005.

26. Hagevi 2005. SOM-institutet vid Goteborgs universitet gor drligen en nationell
undersokning pd teman som har att géra med samhille, opinion och massmedia,
dédrav namnet SOM.
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bladet profeterade om att 1990-talet skulle bli ett »andlighetens &r-
tionde» och sidans redaktér Marianne Fredriksson atnjot vixande
popularitet som forfattare till romaner med ett tydligt andligt och
existentiellt innehall. Som ndmnts talar ocksd religionssociologer
idag hellre om religios forandring 4n om sekularisering.

Religiositeten tycks bestd men ta sig nya och mindre institutiona-
liserade uttryck. Hir kan ndimnas de brittiska religionssociologerna
Linda Woodhead och Paul Heelas, som menar sig se en utveckling
mot en subjektiv och livscentrerad spiritualitet, ddr individen be-
haller den egna auktoriteten och inte lamnar 6ver den till en extern
kyrklig institution.”

Samtidigt finns det tecken ocksa pa en respekt for och efterfrigan
pé den institutionaliserade kyrkan. Svenska kyrkan 4r en offentlig
aktor i det svenska samhillet, men pa nya villkor. Ett exempel &r
det sociala omradet, dir de indrade relationerna till staten &r 2000
oppnat nya mojligheter for kyrkan att agera.” Undersékningar visar
ocksd att de kyrkotillhoriga har hoga férvintningar pd att kyrkan
ska stilla upp for gamla, sjuka och pd andra sitt utsatta grupper
i samhillet.” Allmédnhetens fortroende for kyrkan som sambhills-
institution ligger ungefar pd samma nivd som for forsvaret och stor-
foretagen, betydligt hogre dn for de politiska partierna och fackfor-
bunden men betydligt ligre dn for sjukvdrden och polisen.”

Ett exempel pd denna nya offentliga roll d4r den samlande funk-
tion som kyrkan visat sig fylla i krissituationer, en funktion som
knappast var aktuell under 1960- och 1970-talet, da utvecklingen
snarare gick i riktning mot att staten skulle vara ensamt ansvarig for
medborgarnas vilfird. S& kom mordet pé statsminister Olof Palme
den 28 februari 1986 och skakade om det svenska samhillet genom
att det fullstindigt otdnkbara plotsligt hinde. Som en spontan reak-
tion prydde mianniskor platsen ddr mordet skett med blommor
och Jjus. Det var ett uttryck for sorg och upprordhet 6ver mordet,
men kanske ocksa ett tecken pd att hindelsen blev en symbol for ett

27. Heelas och Woodhead 2005, 5.

28. Edgardh och Pettersson 2010; Hjalmarsson red. 2009.
29. Bromander 2005, 83f.

30. Holmberg och Weibull red. 2008, 6-8.
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storre skifte fran den nationella framstegstro som préglat 1960- och
1970-talet till insikten att Sverige inte dr forskonat fran katastrofer
och att modernitetens utvecklingsoptimism har tydliga sprickor.

Behovet att offentligt fa uttrycka sorg och bestortning blev tydligt
ocksa vid senare olyckor som fitt nationell uppmirksamhet, som
exempelvis vid diskoteksbranden i Géteborg den 30 oktober 1998
ochmordet pd utrikesminister AnnaLindhiseptember 2003. Succes-
sivt har kyrkan fatt en allt tydligare plats i denna typ av samman-
hang. Ett viktigt steg i denna utveckling var den bussolycka som
dgde rum i Norge den 15 augusti 1988, da en grupp svenska skolbarn
péd resa omkom. Ungdomarna kom fran Kista utanfér Stockholm
och kyrkoherden i den férsamling barnen tillhorde tog omedelbart
en ledande roll i att organisera stod fér de anhoriga, som kom att
samlas i kyrkans lokaler. Den viktiga roll kyrkan fick i omhander-
tagandet blev uppmirksammad i media och hindelsen blev pd sd
sitt en dorroppnare for kyrkans fortsatta roll i katastrofsituationer,
manifesterat exempelvis dé firjan Estonia sjonk den 28 september
1994 och i omhindertagandet efter tsunamikatastrofen i Sydost-
asien den 26 december 2004.”

Ytterligare ett omrade som gett upphov till diskussioner om reli-
gionens dterkomst handlar om immigrationen till Europa av mén-
niskor med rotter i andra religiosa traditioner dn de visteuropeiska
kristna. Framfor allt har nyetableringen av islam i Europa som en
f6ljd av immigration fran muslimska linder spelat en viktig roll.
Nir ansenliga delar av befolkningen i europeiska stater plotsligt
visar sig ha rotter i muslimsk tradition ifragasitts den maktbalans
som etablerats mellan stat och kyrka. Det ricker inte lingre for lag-
stiftare och politiker att forhalla sig till den kristna kyrkans plats i
offentliga miljéer som skola och sjukvard, utan plotsligt stalls fra-
gor dven om muslimska helgdagar, matvanor och klidkoder. Reli-
gion i denna bemairkelse blir pa nytt sitt en faktor att ta stdllning till
i olika offentliga ssmmanhang.”

31. Bickstrom m.fl. 2004, 86—88.

32. Tvé rapporter frin projektet Welfare and Values in Europe behandlar denna
utveckling pa svensk respektive europeisk nivd. Edgardh Beckman 2003 och Fokas
2003 (bdda pd http://uu.diva-portal.org).
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Exemplen illustrerar den utveckling som pa ett mer 6vergripande
samhillsplan talats om som »religionens aterkomst» och som sd
smaningom ocksa fitt uppmirksamhet i helt sekuldra media, sévil
i Sverige som i andra delar av Europa.” Forskning om religionens
inflytande i sambhillet har fatt sirskilt statligt stod.” Inte minst
inom religionsfilosofin har ett nytt intresse utvecklats for fragor
kring religionens dterkomst.” Aven en politisk filosof som Jiirgen
Habermas, som tidigare inte betraktat religionen som en samhélls-
resurs, publicerar sig i dialog med kardinal Ratzinger, nuvarande
paven Benedikt XV, i en diskussion om religionens konstruktiva
roll i samhillsbygget.”

GUDSTJANSTEN OCH »RELIGIONENS ATERKOMST»

Bakgrundsteckningen ovan har visat ett antal 6vergripande tenden-
ser i det svenska samhillet de senaste fyrtio dren som alla paverkat
kyrkans roll i samhillet. Begreppet sekularisering har anvints flitigt
och blivit ett samlingsnamn i vardagsspréket for olika fenomen, som
alla handlar om kyrkans och kristna trosforestéllningars tillbakaging.
Uppsala 68 priglades av detta perspektiv och den rapport om litur-
giska utvecklingslinjer som 1968 érs kyrkohandbokskommitté gav
ut 1974 priglades av samma anda. Samhillet forandras och kyrkan
maéste folja med genom att gudstjinsten far en tydligare prigel av
virldens existentiella frigor och den enskildas mojlighet till person-
lig gudsupplevelse.”

Denna bok har ett annorlunda perspektiv redan genom att den
skrivs i en tid som priglas av det som ovan beskrivits som begyn-

33. Som exempel kan nimnas Axess Magasin 1/2008 med tema Religionens dter-
komst, tidningen Fokus 21 december 2007 med tema Religids revansch, samt The Eco-
nomist, som infor ar 2000 tecknade en minnesruna éver Gud men senare gjorde av-
bon och lit sitt nummer den 1 november 2007 priglas av temat Faith and Public Life.

34. The Impact of Religion. Challenges for Society, Law and Democracy (Www.
impactofreligion.uu.se).

35. Svenungsson 2004; Sigurdson 2003.

36. U.Jonsson 2009.

37. SOU 1974:67 skisserar tre huvudmotiv i 1900-talets liturgiska utveckling,
namligen kyrkans liturgiska tradition, virldens existentiella frigor och den enskildes
personliga gudsupplevelse.
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nande sakralisering och religionens eller Guds dterkomst, eller rent
av en postsekulir tid.”® Fordndringarna sker dock mot bakgrund
av en situation dir kyrkan, den kyrkliga seden och de kristna tros-
forestdllningarna har en langt svagare stillning 4n tidigare i den
vasteuropeiska historien. Ungdomar i Sverige idag kan inte bibel-
berittelserna. De har inte med sig ett gemensamt forrdd av psalmer
och boner. De kan inte forutsittas gé till kyrkan ens vid de stora
helgerna. Den ldga frekvensen av konfirmerade gor att dessa bris-
tande forutsittningar i »kyrklig kompetens» knappast kompenseras
av kyrkans egen undervisning.” A andra sidan ger dessa grundfor-
utsdttningar helt nya mojligheter, genom att vad kyrkan och guds-
tjansten star for i sd hog grad ér ett »oskrivet kort». Individualismen
ar for ungdomar i Sverige idag en given grundforutsittning, men
dess stora genomslag kan ockséd bereda vig for en ny lingtan efter
gemenskap och mening.

I de kapitel som foljer kommer fordandring och kontinuitet i guds-
tjanstlivets olika dimensioner de senaste fyrtio aren att diskuteras
mot denna bakgrund. Fragor om motiven till att 6ver huvud taget
fira gudstjidnst i denna situation kommer att aterkomma. Likasd
kommer en diskussion att foras om hur ett antal av de ovan be-
skrivna aspekterna, som férindringen av kyrkans roll frén 6verhet
till resurs, individualisering och marknadsorientering, paverkar
gudstjanstlivets forutsattningar.

38. Sigurdson 2009.

39. Kyrklig kompetens definieras av Jonas Bromander utifran grad av religios
socialisation, kontakt med Svenska kyrkan samt ideologisk narhet till kyrkan. Bro-
mander 2002, 96f.
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KAPITEL 3

GUDSTJANSTLIVET I SIFFROR

nnan vi ndrmar oss gudstjinsten ur de olika perspektiv som

de olika dimensionerna erbjuder ska vi i detta kapitel se nir-
mare rent kvantitativt pa det gudstjidnstliv som boken ska handla
om. Varje vecka firas ett stort antal gudstjanster i Sverige, i Svens-
ka kyrkan men ocksa i andra kristna kyrkor och samfund. Dir-
till samlas manniskor dven i andra trossamfund till gudstjanst och
bon. For att fd en uppfattning om hur manga ménniskor som firar
gudstjanst en vanlig helg i Sverige genomférde Svenska kyrkans
forskningsavdelning en undersékning helgen den 24—26 september
1999. Denna sd kallade Sverigerdkning avsag besok i gudstjanst- och
motesverksamhet i lokaler avsedda for religios verksamhet 6ver hela
Sverige.! Undersokningstillfillet var bland annat bestimt av de nya
villkoren for trossamfund i Sverige och de forandrade relationerna
mellan Svenska kyrkan och staten vid arsskiftet 2000. Rikningen
var unik i sitt slag eftersom den omfattade hela landet och alla olika
samfund och konfessioner. Resultaten analyseras ur olika perspek-
tiv i en omfattande volym redigerad av Margareta Skog med titeln
Det religidsa Sverige.

1. Statistiken registrerar gudstjinstbesok, inte deltagande personer. I kapitlet
kommer jag dirfor att — om inget annat anges — tala om gudstjinstbesok, medan jag
i resten av boken kommer att tala om gudstjinstens deltagare, i linje med den teolo-
giska utveckling som betonar det personliga deltagandet i gudstjinsten.
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Totalt noterades fredag till sondag den aktuella helgen 552 000 be-
sok vid 11 600 gudstjinster och andra samlingar. Knappt hilften av
besoken, 245 000, gjordes vid de 5 400 samlingar som dgde rum i
Svenska kyrkans sammanhang (inklusive EFS och Bibeltrogna Vin-
ner). Dessa samlingar motsvarar ocksd knappt hélften av det totala
antalet gudstjiansttillfillen. Ytterligare cirka 200 0o0o besok idgde
rum i inhemska frikyrkor och 50 000 besok i kristna samfund med
manga invandrare, medan andra trossamfund med Bibeln som ut-
gangspunkt (till exempel Jehovas vittnen) svarade for 30 0ooo besok,
andra virldsreligioner 26 ooo besok och nyreligitsa rorelser drygt
1000 besok.”

Ser vi till befolkningen som helhet sd finns det underscknings-
resultat som visar att den andel som uppger sig delta i en gudstjinst
eller ett religiost mote en gdng i ménaden legat forhéllandevis sta-
digt runt tio procent de senaste tjugo &ren.’ Av Sverigerikningens
siffror kan vi dra slutsatsen att ett stort antal, kanske hilften, av
deras besok dger rum vid gudstjinster utanfor Svenska kyrkans
sammanhang. Vid sidan av det gudstjanstliv i Svenska kyrkan som
rapporten utforligt kommer att diskutera finns alltsa ett i det nér-
maste lika omfattande gudstjinstlivinom andra i Sverige verksam-
ma samfund. Detta dr viktigt att komma ihdg och det kommer att
i viss man diskuteras i det kapitel som handlar om gudstjinst i den
vérldsvida kyrkan, men ocksd i andra kapitel i termer av ekumenisk
samverkan, upplatande av kyrkorum f6r andra samfund etc.

Om vi jamfor antalet gudstjinstbesok och gudstjinsttillfillen
i Sverigerdkningen med de olika samfundens medlemstal (eller
motsvarande fé6r dem som inte har traditionellt medlemskap), s&
framstar Svenska kyrkan ocksa som starkt avvikande. Ar 1999 hade
Svenska kyrkan 7,4 miljoner medlemmar. Av denna stora skara var
det alltsa bara 3 procent som deltog i ndgon form av gudstjinst den
aktuella helgen, medan sd minga som 42 procent av de inhemska
frikyrkornas medlemmar firade gudstjinst, liksom 17 procent av

2. Skog 2001, 21.
3. Holmberg och Weibull red. 2008, 10. Frigeformuliret talar bara om gudstjins-
ter/religiosa moten i allmédnhet, utan ndgon precisering av karaktiren.
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medlemmarna i de kristna trossamfund som domineras av min-
niskor med ursprung i ett annat land.* Karakteristiskt for svenska
folkets relation till Svenska kyrkan 4r alltsd en hog grad av formell
tillhorighet och en lag grad av aktivitet i det sondagliga gudstjianst-
livet. Frikyrkorna karakteriseras ddremot av motsatsen, en hog grad
av aktivitet i forhdllande till jimforelsevis marginella medlemstal.’

Det starka engagemanget i de inhemska frikyrkorna har att gora
med att dessa kyrkor vixt fram som folkliga rorelser motiverade
av stark individuell fromhet. Katolska och ortodoxa forsamlingar i
Sverige samlar mdnga médnniskor med rotter i andra kulturer dn den
svenska, vilket gor att de far en speciell roll som identitetsskapare
och kulturell hemvist i det nya landet. Samtidigt fors traditioner
av hogre kyrksamhet vidare frdn andra kulturer i manga av dessa
forsamlingar.

MYCKET ELLER LITE?

Ar da en kvarts miljon gudstjdnstbesok en helg mycket eller lite?
Svaret beror sjdlvklart pd perspektivet. Svenska kyrkan har en
historia av att vara en kyrka for hela folket. Det fanns en tid dé det
enligt kyrkolagen var belagt med béter att uttrycka forakt for den
allminna gudstjinsten, exempelvis genom att alltfor sillan delta.’
Fortfarande utgdr méanga resonemang om medlemskap och guds-
tjanstdeltagande frdn en forvintan om ett hundraprocentigt med-
lemskap och en aktiv delaktighet fran flertalet i det regelbundna
gudstjinstlivet. Mot denna bakgrund kan det vara intressant med
en jaimforelse over lite lingre tid. Ar 1927 genomforde Dagens Ny-
heter en riakning av besgkarna i sondagens hogmaissa. En jaimfo-
relse visar att besoken vid huvudgudstjanst i Svenska kyrkan 1999
hade minskat till knappt en fjirdedel jaimfort med resultaten frdn

4. Hir méste en viss reservation goras for att statistiken inte talar om antal per-
soner utan om antal besok. Samma person kan alltsé finnas bakom flera besok.

5. Skog 2001, 23.

6. »Gor ndgon forackt af then allménna gudstjensten, s att han sellan kommer
till kyrckjo pa Sondagar och Hogtidsdagar: dr han therfore varnad, sd som i kyrckjo-
ordningen sigs, bote 10 daler.» 1686 drs kyrkolag, 26.
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rikningen 1927. Det vore dock fel att dra slutsatsen att gudstjanstlivet
som helhet reducerats till en fjirdedel. Antalet gudstjinsttillfillen
och typerna av gudstjanst vid sidan av sondagens huvudgudstjianst
inom Svenska kyrkan har nimligen okat mycket kraftigt, sarskilt
under de senaste decennierna. Gudstjinstfirandet har alltsd delvis
forskjutits fran sondag klockan elva till andra tider i veckan.”

En annan typ av perspektiv far vi om vi jamfor svenska folkets
gudstjanstbesok med andra kultur- och fritidsaktiviteter. Det var
exempelvis fler svenskar som firade gudstjinst den helg Sverige-
rikningen genomfordes dn som exempelvis gick pd bio eller teater
eller pd ett politiskt mote.® I SOM-institutets undersokning fran
2007 uppger 9 procent av de svarande att de ndgon gang i mdnaden
det senaste dret besokt en gudstjinst eller ett religiost mote. Lika
stor andel av befolkningen uppgav att de en gdng i mdnaden gétt pa
bio, medan 28 procent tranat pd gym, 14 procent gatt pa hockey eller
fotboll och 4 procent pa teater en gdng per ménad.’

En internationell jamfoérelse kan ge ytterligare ett perspektiv pé
de svenska resultaten. Mest intressant dr kanske jamforelsen med
USA, eftersom det finns stora lutherska kyrkor i bada linderna,
men med helt olika historiska forutsittningar. Det finns flera
lutherska kyrkor i USA, varav den storsta (ELCA) samlar ett par
procent av befolkningen. Hela den religiosa bilden priglas av stor
madngfald och stark religios aktivitet. Ar 1996 svarade 73 procent av
de amerikanska intervjupersonerna i en undersokning att Gud &r
viktig i deras liv och 44 procent uppgav att de deltog i en gudstjanst
varje vecka, medan motsvarande siffror for Sverige samma ar var
16 respektive 4 procent.'” Mangfalden av samfund resulterar ocks i
stor rorlighet. Ndstan hilften av befolkningen i USA har enligt aktu-
ella rapporter bytt religios tillhorighet (foretridesvis mellan olika
kristna samfund) sedan uppvixten." Detta dr onekligen uppseende-

7. G. Gustafsson 2001.

8. T. Pettersson 2001, 259ff.

9. A. Nilsson 2008, tabell 1b.

10. T. Pettersson 2001, 246. Siffrorna dr himtade frdn WVS.

1. U.S. Religious Landscape Survey 2008, 5. Undersékningen visar att 44 procent
av de tillfrdgade antingen bytt samfundstillhérighet, lamnat all organiserad religion
eller anslutit sig till ndgot samfund.
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vickande jamfort med de relativt sett stabila medlemssiffror som
Svenska kyrkan fortfarande uppvisar. Faktum kvarstar dock att i
en internationell jimforelse visar svenskarna ett 1agt intresse for att
fira gudstjinst regelbundet, om vi med regelbundenhet menar varje
vecka.

BEFOLKNING OCH KYRKOTILLHORIGHET

Nedan kommer den statistik som redovisas att begrinsas till Svenska
kyrkan. Om ingen annan killa anges dr uppgifterna himtade frén
Svenska kyrkans statistik. Data kommer att redovisas for vart femte
ar fran 1972 till 2007."

Svenska kyrkan borjade dr 1970 centralt samla in statistik fran
alla forsamlingar. Tidigare hade insamlingar gjorts i de olika stif-
ten i samband med prastmoten, som i regel dgde rum vart sjitte ar.
Inte minst det 1968 inledda arbetet med en revision av kyrkohand-
boken skapade dock en ny efterfrdgan pa statistiska data, som kun-
de hjilpa till att visa hur gudstjinsten skulle kunna anpassas bittre
till tiden. Kyrkohistorikern och religionssociologen Berndt Gustafs-
son grundade Religionssociologiska Institutet i Stockholm och var
den som tog initiativ till den forbattrade kyrkostatistiken. Institutet
presenterade regelbundna sammanstillningar av det senaste drets
siffror i sin serie av Smirre Meddelanden, frdn 1986 i rapportserien
Religion och Sambhiille.” Ar 1990 gick institutet upp i Svenska kyr-
kans forskningssekretariat, som med bérjan 1991 och fram till fram
till borjan av 2000-talet publicerade en arlig presentation av statis-
tiken i serien Tro & Tanke. Det omfattande materialet har sedan
gjorts tillgiangligt for forsamlingarna i form av en nationell databas
i syfte att gora det mer lattanvint. Vissa uppgifter publiceras ocksa
pa Svenska kyrkans hemsida, och aktuell statistik presenteras varje
ar 1 Nyckeln till Svenska kyrkan.

Viktigt att betona ér att HB 86 innebar en forindring for kyrko-

12. Ar1972 har valts som startar for att fi en periodisering av femdrsintervall fram
till 2007.
13. Alwall 1992.
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Figur 3. Sveriges folkmingd och Svenska kyrkans medlemstal 1972—2007.
Killa: Svenska kyrkans statistik.

statistiken genom inforandet av en rad nya gudstjinstformer som
gjorde att det tidigare formularet for inrapportering inte lingre var
anvindbart. Frdn 1988 samlades uppgifter fran férsamlingarna in
baserat pd den nya handbokens gudstjanstformer. Vissa skillnader
som nedan noteras mellan uppgifter frdn 1987 och 1992 har att gora
med denna forandring.

Vi borjar diskussionen av statistikuppgifterna med en blick pa
utvecklingen av Sveriges befolkning, parallellt med utvecklingen av
medlemstalet i Svenska kyrkan under samma period. Figur 3 visar
att Sveriges befolkning vuxit med ndrmare 10 procent fran 1972 till
2007, frdn 8,1 miljoner invédnare till 9,2. Kyrkans medlemstal har
istdllet under samma period minskat, frén 7,8 till 6,8 miljoner med-
lemmar. Om vi sammanfattar ssmma utveckling i procenttal kan vi
konstatera att 95,2 procent av befolkningen tillhérde kyrkan ér 1972,
medan andelen sjunkit till 74,3 procent dr 2007 (71,3 dr 2009). En
anledning till minskningen av andelen kyrkotillhoriga ar invand-
ringen fran andra linder, som ocksd inneburit att andelen av be-
folkningen som tillhor andra kyrkor eller andra religioner vuxit.
Drygt 24 procent av Sveriges befolkning var ar 2007 antingen sjélva
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fodda i annat land eller hade minst en fordlder som var det." Dirtill
kommer generationsvixlingen, som bidrar till en minskning med
cirka 0,2 procent per dr. Det handlar alltsd om att de som f6ds in i
befolkningen inte blir kyrkomedlemmar i samma utstrickning som
den idldre generation som efter hand doér bort. Slutligen 6verstiger
antalet uttrdden ur kyrkan varje ar antalet intrdden. Nettosiffran
for uttraden har sedan 2000 varierat mellan 0,2 och drygt 1 procent
per &r."”

Svenska kyrkans analysenhet forutser baserat pd demografiska
data att den negativa medlemsutvecklingen kommer att fortsitta,
med konsekvensen att 61 procent av landets befolkning &r 2018
kommer att tillhéra Svenska kyrkan.'

LIVETS GUDSTJANSTER

Andelen av hela befolkningen som tillhér kyrkan har stadigt mins-
kat sedan 1970-talet och det har ocksd andelen som dops, konfirme-
ras, vigs och begravs enligt Svenska kyrkans ordning. Som framgar
av figur 4 ligger dop och begravningar visserligen fortfarande pd en
relativt sett hog nivd. Av de barn som foddes 1972 doptes 81 pro-
cent enligt Svenska kyrkans ordning. Ar 2007 hade andelen sjunkit
till 62 procent, vilket ganska vil motsvarar minskningen i andelen
kyrkotillhoriga. I absoluta tal handlade det om 91 0ooo dopta 1972
och 67 000 ar 2007. Ett observandum é&r att dopfrekvensen sjonk
med hela tre procentenheter per ar mellan 2007 och 2009. For att
avgora om detta dr ett tecken pa en mer langsiktig trend behover
siffrorna foljas flera dr framover.

Konfirmationsfrekvensen dr den som sjunkit snabbast, fran
76 procent av alla i den aktuella drsklassen 1972 till 35 procent av
alla 15-aringar 2007."” I absoluta tal handlar det om en minskning
frén 79 ooo konfirmerade per ar till 46 ooo.

14. E-post fran Inge Géransson, SCB, 24 november 2008.

15. Nyckeln till Svenska kyrkan 2009, 53.

16. Medlemsprognos 2009—2018 Sverige, 6.

17. Siffrorna fram till 1987 visar andelen konfirmerade i den drsklass som de kon-
firmerade vanligen tillhorde, medan de direfter visar andelen konfirmerade av alla
15-dringar.
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Figur 4. Andel dopta, konfirmerade, vigda och begravda enligt Svenska kyrkans ord-
ning 1972—2007. Killa: Svenska kyrkans statistik.

Andelen som vigs enligt Svenska kyrkans ordning sjonk under
samma period fran 72 till 46 procent. Idag dr det alltsd mindre dn
hilften av alla som gifter sig som ldter vigseln ske i Svenska kyr-
kan. T absoluta tal motsvarar fordndringen en minskning frn
28 000 vigslar 1972 till 22 0oo vigslar 2007. Att minskningen i abso-
luta tal inte dr storre har att géra med att antalet vigslar per ar totalt
sett 6kat sedan borjan pa 1970-talet, bland annat till f6ljd av att det
blivit vanligare med omgifte.

Andelen begravningar enligt Svenska kyrkans ordning i forhdl-
lande till alla dédsfall har ocksé sjunkit men i lingsammare takt,
fran 95 procent till 83, eller i absoluta tal frdn 80 ooo till 76 000."
Detta kan béade ha att gora med att begravningsseden som siddan
har en starkare stidllning och att det ar fler i den édldre generationen
som tillhor kyrkan.

Besoken vid kyrkliga handlingar dr den typ av gudstjianstbesok
som okat mest under perioden (se vidare nedan, figur 6). Ar 2007
forekom fler besok vid gudstjanster i samband med kyrkliga hand-

18. Fram till 1987 visar siffrorna andel av alla begravda, medan de direfter visar
andel av avlidna.
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Figur 5. Antalet besok per ar vid dop-, konfirmations-, vigsel- och begravningsguds-
tjénster i Svenska kyrkan 1972—2007. Killa: Svenska kyrkans statistik.

lingar dn vid huvudgudstjinster i Svenska kyrkan. En markant
okning under 1980-talet forklaras visserligen delvis av att konfirma-
tionsgudstjinsterna, som dessforinnan forts till kategorin »andra
gudstjidnster», borjade raknas som gudstjanst vid kyrklig handling.
Men detta forklarar inte hela uppgdngen. De kyrkliga handlingarna
samlar fler deltagare idag dn for fyrtio ar sedan.

Som framgar av figur 5 dr det sdrskilt besok vid dop och vigsel
som Okat under perioden, medan besok vid begravningar ligger
ganska jamnt. Antalet besok vid sdrskilda dopgudstjanster har nér-
mare fordubblats under perioden, frdn 870 ooo till 1,6 miljoner per
ar. Av detta kan slutsatsen dras att varje enskilt dop numera sam-
lar betydligt fler deltagare 4n tidigare. Det har ocksa blivit allt van-
ligare att ordna sirskilda dopgudstjanster istéillet for att integrera
dop i huvudgudstjinsten.” Detta mirks i att antalet sirskilda dop-
gudstjdnster har 6kat sedan slutet av 1980-talet, trots att antalet dop
minskat. Antalet dopgudstjinster 1988 var 39 ooo (och antalet dop

19. Dop i huvudgudstjanster forekommer enligt LUKA 2002 i de flesta forsam-
lingar, dven om andelen minskar. G. Gustafsson 2006, 34f.
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80 000), medan antalet dopgudstjanster 2007 var 42 ooo (och an-
talet dop 64 500). Fore 1988 finns inte jimforbara siffror.

Antalet besok vid konfirmationsgudstjinster har sjunkit svagt
frén 770 ooo dr 1972 till 690 0ooo ar 2007. Hir bor dock dterigen
observeras att konfirmationsgudstjanster utanfor huvudgudstjins-
ten inte riknades separat fore 1988. Besoken vid kyrklig vigsel har
okat fran 875 ooo till 1,1 miljoner per ar, medan besoken vid kyrklig
begravning ligger ganska stadigt runt 2,7 miljoner per ar.

HUVUDGUDSTJANST OCH VECKANS GUDSTJANSTER

Den reguljira forsamlingsgudstjansten pd son- och helgdagar kal-
las i HB 86 for huvudgudstjanst och firas vanligen som hogmaissa
(med nattvard) eller hogmissogudstjanst (utan nattvard). HB 42
anvinder for motsvarande gudstjanster beteckningarna hogmissa
med respektive utan nattvard. I vissa fall kan dven de gudstjinster
somiHB 86 bendimnssondagsmissa och sondagsgudstjanst, familje-
missa och familjegudstjanst samt temamaéssa och temagudstjanst
firas som huvudgudstjinst.

De inrapporterade uppgifterna om dessa gudstjinster har i f6l-
jande framstillning adderats till ett matt for huvudgudstjinst.
Av figur 6 framgdr att antalet besok per dr i huvudgudstjinster
mer dn halverats frdn 11,4 miljoner 1972 till 5,4 miljoner 2007.”
Ocksa antalet firade huvudgudstjianster har sjunkit kraftigt, frdn
155 000 &r 1988 till 109 000 dr 2007. For 1972 finns inte motsvarande
siffror att tillgd.

Hogmissa och hogmaissogudstjinst dr alltsd de vanligaste for-
merna av huvudgudstjanst. Enligt Torbjorn Axners undersokning
1997 firades hogmissa tva eller flera gdnger per ménad i 69 procent
av forsamlingarna och hogmaissogudstjinst tva eller flera ganger
per médnad i 49 procent. Att andra typer av gudstjinster firades som
huvudgudstjinst var mindre vanligt.”

20. For dr 1972-1987 handlar det om antalet besok i det som i 1942 ars kyrkohand-
bok kallas »hogmissa» (med och utan nattvard) och darefter i »huvudgudstjanst».
21. Axner 1998, 14.
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Figur 6. Antalet besok per dr vid huvudgudstjinster, musikgudstjinster, gudstjanster i
samband med kyrkliga handlingar och andra gudstjinster i Svenska kyrkan 1972—2007.
Killa: Svenska kyrkans statistik.

I den undersékning som gjordes hdsten 2009 finns en tydlig trend
att gudstjinstformerna med nattvard blivit mer vanligt forekom-
mande, medan gudstjdnster utan nattvard minskar. Andelen for-
samlingar som aldrig firar hogmassogudstjinst som huvudguds-
tjanst har exempelvis okat fran 19 till 42 procent, vilket tyder pa en
kraftig tillbakaging for denna typ av gudstjinst, medan hogmassa
ofta eller alltid firas som huvudgudstjinst i 73 procent av forsam-
lingarna.”

Temamassa och temagudstjanst var i HB 86 nya gudstjansformer,
som med speciellt tillstdnd kan firas som huvudgudstjinst. Detta
forekom 1997 i 58 procent av férsamlingarna, men vanligen mindre
dn en ging per mdnad. Enligt 2009 drs undersokning har andelen
forsamlingar som ibland firar denna typ av gudstjanst som huvud-
gudstjanst okat ndgot, men fortfarande dr det en typ av gudstjianst
som bara i undantagsfall anvinds som huvudgudstjinst.

Fran 1970-talet och framat har antalet olika typer av gudstjdnst
okat kraftigt, vilket avspeglas i ett 6kat antal besok i andra typer av

22. Axner 2010.
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gudstjanst an huvudgudstjansten, sirskilt mellan 1972 och 1982. Vid
sidan om huvudgudstjinsten firades 1997 exempelvis veckomissa
varje vecka i 44 procent av forsamlingarna.” Den stora nedgdngen
i besok vid »andra gudstjanster» mellan 1987 och 1992 forklaras av
tidigare nimnda faktum att de sirskilda konfirmationsgudstjins-
terna frdn denna tidpunkt borjade redovisas som gudstjinster i
samband med kyrkliga handlingar.

Musikgudstjinster dr en typ av gudstjanst som blev vanligare
frén 1970-talet och framét. Fran 1972 6kade besoken i denna typ av
gudstjanst frdn 1,1 miljoner besok till 2,5 miljoner 1997 for att dér-
efter stabiliseras pd en ganska jamn nivé runt 2,2 miljoner besok.

NATTVARDSFIRANDET

Ett annat omrade dér vi kan konstatera en kvantitativ kning under
perioden giller nattvardsfirandet. Som framgér av figur 7 erbjods
det 51 000 gudstjanster med nattvard i Svenska kyrkan ar1972. Ar
2007 var motsvarande siffra 93 0ooo. Det ror sig alltsd om ett ndstan
fordubblat antal nattvardstillfillen.

Nattvardsdeltagandet har utvecklats pd motsvarande sitt. Figur 8
visar hur antalet kommunioner, alltsa tillfillen ndr ndgon tagit emot
brod och vin i kyrkans nattvardsfirande, 6kat fran knappt 1, 4 mil-
joner till drygt 2,5 miljoner. Okningen ir forhéllandevis jamnt for-
delad over landet, med en topp for Linkopings stift som tredubb-
lat antalet kommunioner. I Skara stift har 6kningen didremot legat
under genomsnittet. I Uppsala, Visterds, Karlstads och Lulea stift
mirks en nedgdng under 2000-talet efter en langvarig period av sti-
gande nattvardsfrekvens och okat antal kommunioner.

DEN BILD SIFFRORNA GER

Med hjilp av siffror har jag sokt ge en forsta bild av det gudstjanstliv
som denna bok ska handla om. Svdrigheten dr naturligtvis att var
tolkning av siffrorna i hog grad styrs av var férhandsinstillning.

23. Axner 1998, 14.
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Figur 7. Antalet nattvardstillfillen (firade massor) per ar i Svenska kyrkan 1972—2007.
Killa: Svenska kyrkans statistik.
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Figur 8. Antalet nattvardsbesok (kommunikanter) per ar i Svenska kyrkan 1972—2007.
Killa: Svenska kyrkans statistik.

Det finns inget pa férhand givet svar pa vad som dr mycket eller lite
i frdga om gudstjanstfirande. Media formedlar framfor allt en bild
av nedgdng for kyrkan. Uttrddessiffror far stor uppmarksamhet och
gudstjanster beskrivs som glest besokta. Darfor dr det sirskilt intres-
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sant att notera att vissa siffror ocksa gétt uppat. Bakom sjunkande
deltagande i huvudgudstjinst finns inte enbart det faktum att firre
svenskar regelbundet firar gudstjdnst, utan ocksd att de som gor det
delvis flyttat sitt gudstjanstfirande till andra dagar och tider. Vi kan
ocksd konstatera att musikgudstjanster 4r en gudstjinstform som
fordubblat sitt besoksantal under perioden.

Vi har noterat att antalet dop, vigslar och begravningar visser-
ligen minskar, men att mycket tyder pa att framfor allt varje en-
skild dopgudstjanst samlar fler deltagare dn tidigare. Slutligen kan
vi konstatera att antalet gudstjianster med nattvard 6kat kraftigt och
att antalet kommunioner per ar fordubblats under perioden. Detta
starker ytterligare bilden av att det ar riktigare att tala om guds-
tjanstlivets foraindring 4n om dess nedgédng.
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EN GUDSTJANST
- FYRA DIMENSIONER







KAPITEL 4

GUDSTJANST
| LOKALFORSAMLINGEN

En kvinna kommer till sondagens gudstjanst. Pa vig in till kapp-
rummet gir hon forbi ett fonster med ndgra krukvixter. Hon stan-
nar till och plockar bort ett par vissna blad fran en av blommorna.
S4 hianger hon av sig, hilsar pd kyrkviarden och gér in och sitter sig
i kyrkan.'

en som stannar till och plockar ett visset blad fran blomman
@ dr inte en gist eller besokare, utan del av ett sammanhang, en
person i relation, en deltagare. Exemplet far illustrera den vixande
delaktighet i gudstjanstlivet som karakteriserat slutet av 1900-talet.
Ar1968, i borjan av den period som hir studeras, reglerade fort-
farande 1942 ars kyrkohandbok gudstjinsten, som forutsattes firas
péd sondagen och pé samma sitt i alla landets forsamlingar. Guds-
tjansten leddes i princip av en ensam prist vars agerande var i detalj
reglerat. Utvecklingen fram till HB 86 innebar att variation istil-
let f6r enhetlighet blev grundprincip. Méngas aktiva delaktighet
i genomforandet av gudstjinsten uppmuntrades allt mer och nir

1. Glas 2006, 120.
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HB 86 togs i bruk forutsattes till exempel att forsamlingen laste med
i Herrens bén och trosbekénnelsen.”

Det handlar alltsd om tvé sinsemellan relaterade forandringar i
det lokala gudstjinstlivet. A ena sidan mirks en forandring fran det
nationellt enhetliga till det lokalt varierade. A andra sidan marks en
forandring frdn pristen som ensam forrittare av gudstjansten till
att flera personer, ibland manga, tar aktiv del i allt fran planering
och forberedelser till genomforande.

Vid ingéngen till kyrkorummet delar vaktmaistaren ut en guds-
tjanstagenda for »hogmissa — Allmédnna serien». Psalmbocker lig-
ger vid stolarna. Drygt 30 personer dr nirvarande nir en kyrkviard
hilsar vilkommen frdn ambon frammeikoret. Ytterligare en familj
ansluter under inledningen till gudstjinsten. Bland deltagarna
kinner jag igen en grupp ildre fran ett dldreboende i Grantorp,
tva familjer med ursprung i linder i Afrika och Mellanostern, ett
par fortroendvalda och ndgon enstaka person som dterkommande
deltar i forsamlingens verksamheter. Ndgra ... hilsar pd mig fran
de platser ddr de sitter. Efter klockringningen bars bréd och vin in
i en procession, som utgdrs av en korsbirare, tvd kyrkvirdar och
prist under det att organisten spelar ett preludium.’

Relationerna vidgas och blir tydliga genom att man hilsar pa
varandra. Samtidigt gdr man in i sina olika roller. Skildringen in-
kluderar vaktmaistare, kyrkvird, deltagare utan sirskilda uppgifter,
fortroendevalda, aktiva i olika verksamheter, priast och organist.
Gudstjinsten rymmer en bredd av uppgifter och funktioner. Men
bredden finns ocksa i mdngfalden av gudstjdnster som firas, liksom
ivariationen i sittet att fira dessa gudstjanster. Gransen for vad som
far goras i gudstjanstrummet luckras upp. Ibland flyttar gudstjans-
ten till och med ut ur kyrkorummet och in i allt fran Internetsidor
till fabrikslokaler. Dop kan dga rum pé stranden och gatumissor
etableras dir storstadsbefolkningen passerar i lunchrusningen. A
andra sidan ar det viktigt att halla i minnet att mangfalden ocksa
innebdr en oppenhet for att allt kan forbli vid det gamla. Det ar

2. Oljelund 2009, 340.
3. Idestrom 2009, 185f.
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fortfarande mojligt att r 2008 fira gudstjdnst i princip sd som det
gick till med HB 42. Ocksa detta ryms i variationen.

Ett exempel fran Enkoping, sondagen den 7 maj 2006, en ganska
vanlig sondag i pasktiden, fér illustrera hur méngfalden kan se ut i
en medelstor stad. Totalt firades denna s6ndag fjorton olika guds-
tjanster i Svenska kyrkan. Dirtill holls en konsertien kyrka, samt tre
gudstjanster i andra samfunds regi, varav en syrisk-ortodox guds-
tjanst i en kyrkobyggnad som tillhor Svenska kyrkan. Endast fem av
gudstjansterna var vanliga hogmassor péa formiddagen. Hélften av
gudstjansterna var nattvardsgudstjianster. En missa var pd finska,
flera sondagsgudstjinster firades pd eftermiddagen och ett antal var
specialgudstjinster som »gudstjinst for alla dldrar», skommenterad
nyborjargudstjinst», »meditationsgudstjinst», »psalmgudstjinst»
och »ungdomsgudstjanst i jazzton». Forutom dessa gudstjinster
anmildes i predikoturerna ett fyrtiotal sammankomster av olika
karaktir under veckan, mer regelbundna gruppverksamheter orik-
nade. Dir fanns exempelvis syforeningar, bénegrupper, traffpunk-
ter, 6ppet hus och ungdomskafé.*

Exemplet illustrerar en vixande bredd i verksamheten, typisk for
de senaste decennierna. I ménga fall firas enklare andakter inom
ramen for verksamheterna. Men exemplet Enkoping illustrerar
ocksa andra typiska drag, som nattvardsfirandets allt starkare still-
ning, de manga gudstjinsterna med laga trosklar for den som ar
ovan, och den kulturella mangfalden dir sprékliga minoriteter har
egna gudstjinster och rum uppléts for samfund som saknar egna
lokaler.

I sjilva verket gor den mangfald i gudstjanstlivet som vuxit fram
fran 1968 och framat att det dr svart att diskutera den lokala dimen-
sionen av gudstjinstlivets utveckling pé ett sidtt som har nagon som
helst allmin giltighet. Lasaren av dessa exempel kommer sidkert att
kdnna igen en del fran sitt eget sammanhang, men ocksa invinda
att detta var otypiskt. Sd blir det i en situation dér det mest generella
som gdr att siga dr att det finns en vixande variation!

4. Laghé 2008, 155f.
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IDEN OM EN FORSAMLING

Mingfalden har sin grund i tanken att gudstjinsten ska vara lokal
och forankrad i forsamlingens liv. Denna princip fick sitt defini-
tiva genomslag med HB 86 och sanktionerades ytterligare i kyrko-
ordningen 1999, som tydligt utgér fran forsamlingen som den pri-
mira formen for Svenska kyrkans framtridande.” Férsamlingens
grundliggande uppgift dr att fira gudstjinst, bedriva undervisning
samt utdva diakoni och mission.® Varje forsamling méste enligt
kyrkoordningen fira huvudgudstjinst alla sondagar och kyrkliga
helgdagar.”

Forsamlingsbegreppet dr centralt, men kanske just darfor ocksé
komplicerat. Kyrkoordningen siger visserligen att »Svenska kyrkan
har en rikstdckande indelning i territoriella férsamlingar som pas-
torala omrdden». Men i ndsta mening sigs att »[f]6rsamlingarna
ar samtidigt en gemenskap av de ménniskor som tillhor Svenska
kyrkan och dr bosatta inom forsamlingens omrdde».® Forsamlingen
omfattar alltsd ett visst geografiskt omrdde. Samtidigt 4r den en
gemenskap av de kyrkotillhoriga som bor diar. Gemenskapen tinks
dértill pd ett speciellt satt bli synligi gudstjiansten, som »... dr kyrko-
livets centrum, dir férsamlingen moter Gud i Ordet och sakramen-
ten».’

For att sammanfatta kan forsamlingen alltsd avse alla boende i
det geografiska omradet, gemenskapen av de kyrkotillhoriga bland
dessa och slutligen de som regelmaissigt firar gudstjanst. Den senare
gruppen ar forhdllandevis liten jaimfort med de tvéd tidigare, at-
minstone sd linge vi talar om huvudgudstjinsten. Tédnker vi oss
gudstjanstlivet som inkluderande exempelvis dopgudstjanster och
begravningar vixer diremot gruppen avsevirt.

Dock ar det inte sdkert att dop och begravningar, eller ens son-
dagsgudstjansten, firas i hemforsamlingen. Médnniskors okade ror-
lighet har luckrat upp grinserna mellan forsamlingarna. I vixande

KO Andra avd. Forsamlingarna. Inledning.

KO Andra avd. Férsamlingarna. Inledning.

KO Femte avd. 17 kap. Gudstjinstliv. 3§.

KO Andra avd. Férsamlingarna. Inledning.

KO Femte avd. 17 kap. Gudstjinstliv. Inledning.
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utstriackning bor vi, arbetar och tillbringar var fritid pa olika stillen
och har slikten utspridd pd ytterligare andra stédllen. Det betyder att
vifirar gudstjdnst pd andra platser dn dér vi dr mantalsskrivna. Det-
ta dr ocksd helt i linje med intentionen i kyrkoordningen, som siger
att fsrsamlingens ansvar giller »alla som vistas i forsamlingen»."

Dirtill har den vixande alternativrikedomen i gudstjinstlivet
lett till en mangfald av profiler bland Svenska kyrkans férsamlingar,
som ocksd uppmuntrar minniskor att i storre utstrickning sjilva
vilja sitt forsamlingsengagemang snarare dn att lta det bestimmas
av bostadsorten. I stiderna dr detta som mest patagligt, ddr utbudet
av gudstjinster kan vara stort. De som gestaltar det »kyrkolivets
centrum» som forsamlingens gudstjanst tinks utgora kan darmed
1 hog utstrackning vara bosatta inom andra territorialférsamlingar.
Det dr inte heller sikert att de tillh6r Svenska kyrkan. Framfor allt
i forsamlingar med hog andel invandrade svenskar kan gudstjinst-
deltagarna tillhora andra kyrkor eller ibland till och med andra reli-
gioner dn den kristna."

Mot denna bakgrund har det allt oftare diskuterats huruvida
Svenska kyrkan ska dverge den territoriella forsamlingsindelningen
till formén for en indelning baserad mer pé engagemang och eget
val."” An sd linge har dessa tankar avvisats, men faktum kvarstér att
de boende inom territorialférsamlingen och de regelbundet guds-
tjanstfirande i vixande utstrackning blivit olika storheter. Ddrmed
riskerar tanken om gudstjinsten som kyrkolivets centrum att fram-
std som starkt idealiserad. Fragan dr vilket forsamlingsliv kyrko-
ordningen avser?

Detta kapitel kommer att berora alla de nimnda dimensionerna
av forsamlingsbegreppet. Gudstjanst i lokalforsamlingen handlar
om gudstjansten som en lokalt gestaltad gemenskap, bestdende av de
faktiska gudstjinstfirarna.” Det handlar om kvinnan som plockar
vissna blad och kyrkvirden som hilsar vilkommen och alla som

10. KO Andra avd. 2 kap. Férsamlingens uppdrag. 1§.
1. Se exempel i Lika olika som andra 2006.

12.  Rorlig forsamlingstillhorighet 2004.

13.  Jfr M. Modéus 2005, 96.
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mots i rummet. Samtidigt stdr den gudstjdnst som firas i mer eller
mindre tydlig relation till det rent geografiska omrade som avgrin-
sar forsamlingen, till den fysiska platsen, liksom till alla de kyrko-
tillhoriga som bor inom dessa grinser och till alla som vistas dar.

Jag kommer ocksa att lyfta fram den speciella och under rappor-
tens tidsperiod vixande roll som de anstéllda och fortroendevalda
spelar for det lokala gudstjinstlivet. Det handlar om pristerna, som
ar ansvariga for att leda gudstjiansterna, men ocksd om kantorer,
organister och korledare, som leder musiklivet. Det handlar om
kyrkvaktmaistare, som skoter om gudstjanstrum och kyrkogardar.
Det handlar om diakoner, pedagoger och barn- och ungdomsledare,
som kan fungera som en brygga mellan sondagens gudstjinst och
veckans verksamheter, dir de ofta ansvarar for andaktslivet." De
fortroendevalda har en speciell roll f6r gudstjinstlivet genom sitt
overgripande ansvar for genomférandet av forsamlingens uppdrag,
men ocksd exempelvis genom att de utser kyrkvirdar. I vixande ut-
strickning handlar det ocksd om frivilliga, som kan vara engage-
rade i exempelvis gudstjinstgrupper.

MINSKANDE ANTAL FORSAMLINGAR

Kyrkoordningen siger, som vi konstaterat, att huvudgudstjinst ska
firas varje vecka i varje forsamling. For sma forsamlingar, sdrskilt
i bygder med stor utflyttning, kan det vara ett problem. Samman-
lysningar och sd sméningom forsamlingssammanldggningar har
blivit en allt mer aktuell fraga. Vid arsskiftet 1968—69 fanns drygt
2 500 forsamlingar och antalet minskade bara marginellt fram
till millennieskiftet."” Sedan relationen mellan kyrka och stat for-
dndrades dar 2000 har emellertid ett stort antal forsamlingar lagts
samman i syfte att f storre administrativa enheter, ofta genom att

14.  Jonas Idestrém finner i sin studie av Flemingsbergs forsamling att flera inne-
border av forsamlingsbegreppet dr i bruk parallellt i férsamlingens sjilvbeskrivningar.
Det handlar om den gudstjinstfirande gemenskapen, om alla boende inom det geogra-
fiska omrdde forsamlingen omfattar och slutligen om den anstillda personalen, som har
ett sdrskilt ansvar for att forsamlingens uppdrag genomfors. Idestrom 2009.

15.  Matrikel for Svenska kyrkan 1969; Matrikel for Svenska kyrkan 2000.
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en kyrklig samfillighet ombildats till férsamling. Ar 2008 fanns
omkring 1 800 férsamlingar.'® Den 1januari 2010 var antalet nere i
strax under 1 500."

Rimligen borde sammanlidggningarna leda till en minskning av
antalet firade huvudgudstjanster. Négot entydigt sddant samband
gdr dock inte att iaktta, enligt religionssociologen Jonas Bromander
som studerat effekterna av sammanldggningarna. Orsakerna kan
vara flera. Det kan exempelvis vara sd att en nedgang i gudstjanst-
firandet foregdtt den dndrade forsamlingsindelningen — forind-
ringen hade redan skett — men det kan ocksa vara sd att en genom-
ford reglering dnnu inte fullt ut slagit igenom i gudstjanstfirandet
— fordndringen har dnnu inte skett. Annu intressantare dr att det
enligt Bromander inte forefaller finnas ndgot enkelt samband mel-
lan antalet firade gudstjdnster och antalet gudstjinstdeltagare, vil-
ket strider mot tidigare religionssociologiska slutsatser om att ett
okat utbud av gudstjinster automatiskt skulle leda till 6kat antal
gudstjinstdeltagare.”” Exempelvis har Lunds stift haft den ldg-
sta nedgangen i antalet gudstjdnstdeltagare, samtidigt som stiftet
hor till dem som minskat utbudet av gudstjinster kraftigast."” Hur
det minskade antalet forsamlingar kommer att paverka gudstjanst-
deltagandet framover dr dirmed inte givet.

GUDSTJANSTLIVET PA KARTAN

Gudstjinstlivet i forsamlingen ser olika ut beroende pd om foérsam-
lingen i huvudsak omfattar stadsmiljo eller landsbygd, om den &r
glest eller titt befolkad och hur dlderssammansattningen ser ut. Det
spelar vidare roll hur stor andelen kyrkotillhériga ar, vilket i sin tur
framfor allt har att géra med befolkningens sammansittning nir
det giller infodda svenskar och invandrare. Vidare spelar det roll
for gudstjanstlivet vilken kyrklighet som historiskt har dominerat.

16.  Matrikel for Svenska kyrkan 2009.

17.  Statistiska centralbyran. Forsamlingar (www.scb.se; for en fullstindig link
se bibliografin), 27 januari 2010.

18.  T. Pettersson 2001, 266.

19. Bromander 2009.
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Begreppen dr mdhinda inte lingre adekvata for att beskriva forhal-
landena, men 4ndd spelar det roll om bygden av tradition priglats
av folkkyrklighet, hogkyrklighet, lagkyrklighet eller gammalkyrk-
lighet, alternativt av en hog andel frikyrkor.

»Kyrkogeografi» dr ett sammanfattande begrepp for betydelsen
for det kyrkliga livet av olikheter i frdga om sociala, ekonomiska,
kulturella och samfundsmissiga férhillanden. Religionssociologen
Berndt Gustafsson sammanfattade 1971 de stora kyrkogeografiska
dragen genom att tala om det »kyrksamma Syd-Sverige», omfattan-
de i stort sett hela Gétaland, det »i kyrklig avseende foga livaktiga
Mellan-Sverige» och »det medelmattigt kyrksamma Nord-Sverige».*
Karakteristiskt for 1900-talets sista decennier dr den snabba foridnd-
ringstakten nir det giller samtliga dessa kyrkogeografiska forhdl-
landen. Somliga historiska férklaringar har efter hand blivit mindre
betydelsefulla, medan nya faktorer som immigration och avfolk-
ning fatt storre betydelse. En undersékning av Jan Carlsson 1990
bekriftade den generella bilden att:

Benigenheten till religits tro och religiost beteende dr storre pa
landsbygden &n i stiderna, storre i glest befolkade omréden dn i
tittbebyggda, storre hos dldre dn hos yngre, och stérre hos kvinnor
in hos man.”

Samtidigt visade hans indelning av Sverige i tolv kyrkliga regioner
att kyrkliga handlingar (»forriattningar» med Carlssons termino-
logi) inte foljde de 6vriga indikatorer han anvinde pd kyrksamhet,
nidmligen deltagande i gemensamma gudstjinster och nattvardsfrek-
vens. Exempelvis uppvisade »det frikyrkligt priglade mellersta Syd-
sverige» ett forhdllandevis ligre deltagande i gudstjinster vid kyrk-
liga handlingar men en hog kyrksamhet i 6vrigt, medan Varmland
kombinerade en ldg kyrksamhet med ett mycket hogt deltagande
i gudstjanster vid kyrkliga handlingar. Hog kyrksamhet och hoga
virden for kyrkliga handlingar var typiskt fér den nist sydligaste
region som strackte sig tvars over Sverige fran Halland till Blekinge,

20. B. Gustafsson 1971, 17f.
21.  Carlsson 1990; Carlsson 1991, 40.
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medan storre delen av Orebro ldn hade ldgst virden for bade kyrk-
samhet och kyrkliga handlingar.*

I syfte att hitta ett sitt att tala om kyrkogeografin som stimmer
med den aktuella situationen lit Helena Andersson och Jonas Bro-
mander i en artikel nio »typforsamlingar» illustrera tendenser i
kyrkostatistiken 1999.” Fortfarande visade statistiken pa ett kyrkligt
aktivt Sydsverige, ett ndgot mindre kyrkligt aktivt Norrland och ett
sekulariserat Mellansverige, sdrskilt markerat i Milardalsomrédet.
Andersson och Bromander ville emellertid forutom dessa geogra-
fiska sdrdrag lyfta fram hur forsamlingslivet pdverkades av andelen
invandrare, liksom av om forsamlingen var beldgen i en stad eller pa
landsbygden. P4 denna grundval skapade de typforsamlingar, som
karakteriserades av gemensamma egenskaper. De identifierade tre
typer av stadsforsamlingar: den invandrartita forortsforsamlingen,
storstadsférsamlingen med foretradesvis svenska medborgare samt
katedralforsamlingen. De identifierade ocksa tre typer av glesbygds-
forsamlingar som skiljde sig frdn varandra beroende pd om de lag i
Gotaland, Milardalen eller Visterbotten. Likasd identifierade de tre
typer av titortsforsamlingar som skiljde sig at beroende pa om de
lag i Gotaland, Milardalen eller ndgon annanstans i Mellansverige.

Intresset for olika gudstjanstformer varierar mellan de olika
typernaav forsamlingar. Huvudgudstjinsten dominerariglesbygds-
forsamlingarna, medan »andra gudstjinster» samlar flest deltagare
i katedralférsamlingarna. Men ocksé Visterbottens glesbygd har
hoga siffror for denna typ av gudstjinster, vilket sannolikt har att
goramed en tradition av lekfolksledda gudstjinster. Den invandrar-
tata forortsforsamlingen har generellt ldgst siffror, men de kyrkliga
handlingarna samlar fler deltagare i denna typ av férsamling dn de
gemensamma gudstjidnsterna. Nattvardsseden varierar i hog grad
geografiskt, med hogst deltagande i Gotalands glesbygd och lagst i
den medelstora staden i Milardalen.

22. Carlsson 1991, 39—77.
23.  Andersson och Bromander 2000.
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DEN LITURGISKA FORSOKSVERKSAMHETEN

Under 1960-talet hade enhetligheten i gudstjdnstlivet sakta men
sakert borjat luckras upp. Impulserna hade olika rotter.

Sarskilda ungdomsgudstjanster vixte fram, uppbyggda kring te-
man som relaterade till ungdomars livssituation och férhoppningar
om framtiden. Dessa ungdomsgudstjinster kom att praglas av for det
kyrkliga sammanhanget ny musik och nya instrument. »Den andliga
visan» blev ett begrepp for den rad av sdngsamlingar som vixte fram
ur och kring dessa gudstjinster, med bidrag av personer som exem-
pelvis Lars Ake Lundberg, Hans Blennow och Tore Littmarck.*

Annan inspiration kom frin 1960-talets vixande internationella
engagemang, varigenom mdssor som Misa Criolla och Missa Luba
fann vigen till lokalforsamlingar i Svenska kyrkan. Frdn hogkyrk-
ligt hall betonades samhorigheten med »allméinkyrklig tradition».
Impulser frdn Andra Vatikankonciliet fordes vidare. Méssordningar
med variationer utéver HB 42 anvidndes och inslag som korstecken
och elevation uppmuntrades.

Vid Sigtunastiftelsen borjade ett experimentarbete med guds-
tjanst i anslutning till de drliga konstniarskonferenserna. Uppsala
domkyrka, dir Martin Lonnebo dé tjidnstgjorde, blev ett centrum
for olika experimentgudstjinster i samband med och efter Uppsala
1968. Lars Ake Lundberg med flera arbetade med nya former av
gudstjinst med anknytning till existentiella frgor i tiden.”

I mitt arbete med boken har jag mott manga vittnesbord fran
prister och kyrkomusiker, aktiva i slutet av 1960-talet, om den 6ver-
vildigande kidnsla som foriandringarna i gudstjanstlivet innebar.
For den som blivit verksam i kyrkan under senare dr kan det vara
svart att forestilla sig hur revolutionerande det var nir bundenhe-
ten till ett fast ritual borjade luckras upp. Bland annat krivdes en
lagindring for att ge mojlighet till sédan organiserad experiment-
verksamhet som 1968 érs kyrkohandbokskommitté tog initiativ till
och som genomfordes i omgangar, forst med hégmissans ordning
1969—70 och direfter under 1970-talet med forst konfirmationsguds-

24. Nisser 1972; Nisser 2005, 214—225.
25.  Andrén 1974b, Lundberg m.fl. 1972.
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tjansten och sedan dop-, vigsel- och begravningsgudstjinsten. For-
sokssamlingar av nya psalmer och visor provades parallellt med de
nya gudstjdnstordningarna i forsamlingarna, vilket blev inledning-
en pa en efter hand ldngt mer mangfaldig anvindning av musik och
sdnger i gudstjanstlivet.

Nir kyrkomotet officiellt antog en foérsoksordning for huvud-
gudstjanst och andra gudstjinster 1976 fick alla forsamlingar som sa
onskade anvinda dessa, vilket skedde i storre eller mindre utstrick-
ning i hela 71 procent av forsamlingarna. Utvidrderingen visade ett
starkt stod for den 6kade mojligheten for forsamlingen att sjdlv be-
stimma om sitt gudstjanstfirande. Forsoksordningarna hade visat
sig underlitta en okad aktiv medverkan av lekfolk i gudstjinsterna,
vilket ocksd allmint upplevdes som mycket positivt.*

Fran1982 6ppnades samma mojlighet for alla forsamlingar att pro-
va ordningarna for kyrkliga handlingar. Det mest genomgripande
var overgdngen fran att se dem som pristerliga forrittningar till att
betrakta dem som forsamlingsgudstjinster, vilket forsamlingarna
ocksa var mycket positiva till. Handbokskommittén motiverar for-
indringen med foljande vision:

Prist och lekmin i forsamlingen skapar tillsammans en gudstjinst
for dop, konfirmation, vigsel eller begravning, som gor att mén-
niskorna som kommer till kyrkan vid just det tillfillet, kinner sig
vilkomna dit, kinner att det finns ménniskor, som bryr sig om
dem, och som vill, att de skall kinna igen sin egen vardagssituation
och f& hjilp att fa den transformerad till bon.”

MANGFALDEN VAXER

Nir HB 86 infordes var mojligheterna till variation mellan olika
gudstjinsttyper som vixt fram i forsoksverksamheten inarbetade.
De manga valfria momenten, markerade med ordet »kan», lik-
som mojligheten att variera formen for sdvil huvudgudstjanst som
veckans gudstjinster, 6ppnade nya mojligheter men stillde ocksa

26.  SOU 1985:46, 220.
27.  SOU 1985:46, 279.
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nya krav pa forsamlingarna. Sdrskilt for dem som inte aktivt del-
tagit i forsoksverksamheten var omstéllningen stor nir friheten
skulle tillimpas i praktiken. Vissa gick forsiktigt fram och gor sd
dn, medan HB 86 for andra blev en startsignal f6r en ny tid priaglad
av lokal utformning av gudstjinstlivet.

Gemensamt for mycket av det nya som vixte fram var inrikt-
ningen pé speciella grupper och livssituationer. Nils-Henrik Nils-
son, dd handldggare pa nationell nivé for gudstjanstfragor, reflekte-
rar 1996 1 boken Gudstjinst frian grunden 6ver en samhillssituation
ddr mycket lite forenar manniskor 6ver gruppgranserna. Han kon-
staterar att det dr »allmént godtaget att vi behover olika slags guds-
tjanster. Vi kan inte vdnta oss att alla kan delta tillsammans i en
gudstjanst som ir till for alla».*®

Denna instéllning har ibland kombinerats med en »producent-
inriktning», ddr gudstjinster utformas av nagon eller ndgra personer
for en viss grupp utifran en 6vertygelse om denna grupps behov.

»Med 1986 drs gudstjinstordning 6ppnades mojligheter till rik-
tade gudstjidnster, nigot som anvindes i hog grad», rapporterar
exempelvis Kista forsamling norr om Stockholm i boken Lika olika
som andra. Roster om mdngfald i gudstjinst.” Med utgdngspunkt
i tanken att olika typer av gudstjanstdeltagare kravde olika ord-
ningar hade det ur 1960- och 1970-talets expanderande barnverk-
samhet vuxit fram gudstjinsttyper speciellt for familjer med barn.
Dessa ordningar fick sin officiella sanktion i handbokens forslag
till familjegudstjanst och familjemissa, vilka blev mycket anvinda,
ibland under namn som »Gudstjinst for sma och stora», i syfte att
markera att gudstjidnsten inte endast var tinkt for barnfamiljer.”

Ett annat exempel dr de »kvinnogudstjinster» som vixte fram
frén slutet av 1980-talet och framat, baserat pd en feministteolo-
gisk kritik av gudstjinstens ensidigt manliga utgdngspunkt i allt
frén sprék till symboler och gudsbild. Ofta var det nattvardsmissor
som firades och oftast skedde det i ekumenisk form under namn

28.  Harling och Nilsson 1996, 74.
29. Lika olika som andra 2006, 25.
30. Berglund 1999, 111.

76



som »Gudstjanst i kvinnoperspektiv». Kvinnogudstjanster kunde
firas vid sirskilda tillfdllen, som internationella kvinnodagen, men
ibland ocksd i mer organiserad form under en lingre period, som i
fallet med de sa kallade Sofiagudstjinsterna. Dessa utvecklades ur
en kvinnogrupp i Stockholm och firades till att borja med i Sofia
kyrka, men fick senare spridning ocksa pd andra héll. Massorna fira-
des regelmissigt flera gdnger per termin under cirka tio &rs tid.”

Men handboken 6ppnade ocksa for mangfald i flera avseenden,
vilket S:t Mikaels férsamling i sodra Storstockholm vittnar om 1i
den ovan nimnda boken Lika olika som andra:

Den nya psalmboken och handboken 1986 6ppnade nya mojligheter
till storre méngfald. Som ett led i att dterfora dopet till forsam-
lingens mitt infordes dop i huvudgudstjinsten. Man anordnade
sirskilda temagudstjinster och provade olika slags musikmissor
med musik av de klassiska mistarna, dansbands-, fisk-, vis- och
dragspelsmassa.”

Karakteristiskt var en utveckling av ett ordkneligt antal nya former
for midssfirande. Redan den liturgiska forséksverksamheten i borjan
av 1970-talet hade lett till en stor produktion av nya gudstjanstma-
terial, ny musik och nya typer av massor. Handbokskommitténs for-
slag frén 1974 rymde flera exempel, presenterade under namn som
»skriftermdalsméissa», »bordsmissa», Tomasmaissan, Tiberiasméissan,
Emmausmissan, Kornbrodsmissan och Jerusalemsmissan.” Inget
av forslagen kom att inkluderas i HB 86 i denna form. Istillet in-
fordes en ordning for temaméssa och en for temagudstjinst (utan
nattvard), med en ram som var helt 6ppen for lokal utformning.
Produktionen av »firdiga missor» fortsatte dock, bade nationellt
och lokalt. Ett antal forslag samlades frén nationell nivd i ett till-
ligg till kyrkohandboken som producerades under 1990-talet.”
Lena Petersson samlade i borjan av 2000-talet sammanlagt sextio-
fem massordningar som tillkommit sedan 1986 och valde ut étta

31.  Edgardh Beckman 2001a; Hon gor allting nytt 2003.
32.  Lika olika som andra 2006, 38.

33. SOU 1974:66.

34.  Tilligg till Den svenska kyrkohandboken III-1V 1993.
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av de mest kidnda och anvidnda for analys i doktorsavhandlingen
Kirlekens mdltid — en studie av missliturgier i Svenska kyrkan perio-
den 1986—2004.” Intentionen till delaktighet ér sldende, konstaterar
hon. Diremot f6ljer méssorna i stort sett en traditionell struktur,
dock med undantaget att stora forandringar manga génger gors i
gudstjanstens inledning, framfor allt nér det giller relationen mel-
lan bon om forldtelse och kyrie.”® De missor Petersson undersokte
visade alla en betydande breddning ocksd musikaliskt, med mer
varierad harmonik, rytmik och instrumentering. Kéren har en vik-
tig roll som understodjare av forsamlingsséngen.”

Men det dr inte bara i temagudstjdnster som en 6kad musikalisk
frihet blir tydlig. Aven i huvudgudstjinsten har den musikaliska fri-
heten vixt efter hand. Exempelvis har tjanstgérande kyrkomusiker
och prist enligt kyrkoordningen mojlighet att fritt byta ut psalm-
bokens psalmer mot andra sdnger.”

Oppningen for storre lokal anpassning var i hog grad betingad av
en okad medvetenhet om och 6ppenhet for den lokala kontextens
betydelse. Nyproducerat material skulle inspirera till sidan lokal an-
passning. Tony Guldbrandzén och Martin Modéus gav exempelvis i
borjan av1990-talet ut fyra tjocka volymer med gudstjanstmaterial,
avsett att anvindas lokalt vid specifika dagar under kyrkoéret.” An-
nan variation vixte fram som svar pa den vixande religivsa och
sprakliga méngfalden i Sverige.*

Internationella influenser inspirerade till speciella missformer,
framvuxna ur befrielserorelser i exempelvis Latinamerika eller
Sydafrika. Forsamlingsresor till de ekumeniska kommuniteterna i
Taizé i Frankrike eller Tona i Skottland lockade till efterfsljd i den

35. L. Petersson 2005, 124f. De kinda och mer frekvent firade missorna var
Miissa i viston, Rockmissan, Det runda bordets missa, Tridd in i dansen, Tillitens
missa, Jesus var vin — missa med liten och stor, Toner frdn en killa och Sofiaméssan.
Dirtill valdes Levande — en missa for alla, som firats i samband med ett stort musik-
evenemang, festivalen Musik vid Siljan.

36. L. Petersson 2005, 140ff., 299f.

37. L. Petersson 2005, 298f.

38. KO Femte avd. 18 kap. Gudstjinstbocker. 4§.

39. Guldbrandzén och Modéus 1992 och 1993a—c.

40. ... inte lingre gister och frimlingar 1997.
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egna forsamlingen. Sirskilt Taizémissor har blivit vanliga och fira-
des 2002 i 68 procent av férsamlingarna, antingen vid enstaka till-
fillen eller mer regelbundet.”

Kyrkans fornyade roll vid kriser och katastrofer ledde till en ut-
veckling av speciella former for gudstjinster.” Likasa har diakonalt
arbete i olika former lett till en utveckling av speciella gudstjinst-
former. De soppmaissor som utvecklats ur ett diakonalt arbete bland
missbrukare och hemlosa har visat sig locka en mycket bredare
krets av deltagare.” Detta giller ocksé de sd kallade sinnesroguds-
tjansterna, som utvecklats till ett dterkommande inslag i det ordi-
narie gudstjinstlivet framfor allt i storre stider, men ibland dven pa
mindre orter. Ar 2002 firade 24 procent av férsamlingarna enstaka
eller flera sinnesrogudstjinster.*

Ettstorstadsexempel pd ettlangsiktigt diakonalt arbete i ndrarela-
tion till gudstjanstlivet &r Klara kyrka alldeles intill Centralstationen
i Stockholm. I Kapell Sergel fanns kyrkan under en period till for
dem som rorde sig pa Sergels torg. Arbetet vilar idag i hog grad pé
frivilligengagemang, organiserat genom stodforeningen S:ta Claras
vdnner som anslutits till EFS.*

Det gér att ge fler exempel frdn storstiderna pa speciella guds-
tjansttyper som utvecklats under en lingre tid och lockat manniskor
over de territoriella forsamlingsgranserna, med en form som ibland
spritt sig till andra delar av landet. Regnbagsmassan utvecklades
under 2000-talet, med borjan i Gustaf Vasa kyrka i Stockholm, som
ett sdtt att synliggéra homo-, bi- och transsexuella personers verk-
lighet. Numera firas gudstjinsterna bade i Sofia kyrka i Stockholm
och i andra delar av landet och en konfirmandgrupp har sprungit

41.  G. Gustafsson 2006, 129. Musiken frén brodrakommuniteten i Taizé i Frank-
rike finns spridd genom en lang rad musikhiften med texter 6versatta till svenska.

42. Harling 2006.

43.  Lundberg 2007; Andrae red. 2008.

44.  G. Gustafsson 2006, 129f. Gudstjinsterna har namn efter den si kallade
sinnesrobonen, som har anvints inom Tolvstegsrorelsen (Anonyma Alkoholister).
Formen &r ofta enkel, ibland med vittnesb6rd och med stort utrymme for individuell
tolkning och delaktighet, som till exempel att formulera egna boneimnen, tinda ljus
och fa personlig forbon.

45.  Sahlberg 2000; www.clarakyrka.se.
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fram ur gudstjinstgemenskapen i Stockholm.* I Hogalidskyrkan i
Stockholm firas varannan vecka s3 kallad Okenmissa med inspi-
ration fran den koptiska liturgin i Egypten. Gudstjinstformen ut-
vecklades i slutet av 1990-talet och har dven den inspirerat till efter-
foljd pa andra stillen i landet.”

Den vixande mangfalden i gudstjdnstlivet speglar i hog grad en
vaxande médngfald i samhillet som helhet. Framfor allt marks detta
pd storre orter. Pé landsbygden ér graden av variation mer beroende
av enskilda pristers och kyrkordds intresse. Anpassningen till mian-
niskors forandrade livsvillkor mirks i forskjutningen frén sondag
klockan elva till gudstjanster utspridda 6ver veckans olika dagar,
delvis som ett resultat av efterfragan i takt med att sondagen for-
lorat sin stillning som vilodag och att minniskor i vixande grad
arbetar pd sondagen.

Forindringen mirks dven under kyrkodret, till exempel genom
att julnatts- och pasknattsméissor blivit allt vanligare, sirskilt i sti-
derna. Julotta firades visserligen fortfarande i nio av tio forsam-
lingar &r 1997, men sju av tio firade ocksa gudstjanst pd julnatten.
LUKA 2002 visar att julnattsmissan fortsatt att bli allt vanligare.
Dirtill firade i princip alla forsamlingar ar 2002 sirskilda léng-
fredagsgudstjanster och tvd tredjedelar en skidrtorsdagsmissa. En
sdrskild gudstjianst pa askonsdagen firas i sex av tio forsamlingar.
Sex av tio forsamlingar firar ocksa en sirskild Luciagudstjénst.*®

Firandet av Alla helgons dag, forsta lordagen i november, fére den
sondag som bidr namnet Alla sjdlars dag, ar ett tydligt exempel pé
en forindring av gudstjinstlivet som vixt fram frdn individ- och
forsamlingsnivd. Fran 1950-talet och framét utvecklades en folklig
sed att tinda ljus pad kyrkogardarna denna dag. Manga férsamlingar
borjade fira dagen med en minnesgudstjinst till aminnelse av for-
samlingsbor som dott under dret.”” Seden var etablerad redan i bor-
jan av den period som denna bok ticker. Ar 1974 forekom minnes-

46.  Malin Strindberg, e-post 25 februari 2010. Se ocksa www.regnbagsmassan.nu.
47  Frisk 2008; www.hogalid.se.

48  Axner 2008, 14f.; G. Gustafsson 2006, 82—110.

49  Bringéus 2005, 182.
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gudstjanster for avlidna i tvd tredjedelar av forsamlingarna, medan
sddana gudstjdnster r 2002 forekom i s gott som alla férsamlingar
(94 procent).”

HB 86 mojliggjorde den exemplifierade variationsrikedomen.
Den har ytterligare motiverats av en vixande lyhordhet for varie-
rande behov, geografiskt och mellan olika grupper. Men i bakgrun-
den har ofta ocksd funnits en forhoppning om att ett 6kat guds-
tjanstutbud skulle 6ka gudstjanstdeltagandet, en tes som ocksa fatt
starkt stod fran religionssociologer som inspirerats av marknads-
orienterade teorier frdn USA.” Av ett flertal undersdkningar har
exempelvis Thorleif Pettersson kunnat dra slutsatsen att »pastorat
som har utvecklat sitt gudstjanstutbud sé att det blev mer omfat-
tande och mer varierat, hade en mer positiv utveckling av sitt guds-
tjanstdeltagande dn pastorat som inte utvecklat sitt gudstjanstutbud
pa sddant sitt».”

GUDSTJANST SOM PROBLEM OCH PROJEKT

»Enhetskyrkans tid var forbi. Varje forsamling fick nu mojlighet att
forma sitt eget gudstjinstliv utifrdn sina forutsittningar», skriver
Hakan Wilhelmsson i boken Gudstjinst fran grunden 1996. S& kan
de beskrivna forindringarna ssmmanfattas. Men fortsdttningen av
Wilhelmssons resonemang ar viktig for forstaelsen. Boken sigs nam-
ligen syfta till att »ge ndgra byggstenar for ett gudstjanstbyggande
frén grunden i en tid, ddr den nedirvda gudstjinsttraditionen inte
langre alltid dr en sjalvklarhet och ddr manga lingtar efter att fd
stanna upp och genomgripande fi mojlighet att se dver sin guds-
tjdnstsituation».”

Bakom de genomgripande forandringsprocesserna fanns en
vixande upplevelse av att gudstjinsten var ett problem, eftersom
minniskor inte tog del i den pa samma sitt som tidigare. Samma

50.  Bringéus 2005, 182; G. Gustafsson 2006, 102f.
51.  Seartiklar i Straarup red. 1994.

52. T. Pettersson 2001, 266.

53.  Wilhelmsson 1996, 3.
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synsitt genomsyrar manga texter om gudstjanst skrivna sdrskilt
under 1990-talet. Baksidestexten pd samma bok sammanfattar:

Gudstjansten kan ge befrielse och kraft & manniskor, men kan i
lika hog grad — tyvidrr — utestdnga och laimna ménniskor oberorda
och likgiltiga. Avgorande 4r vart sitt att fira gudstjanst.™

Hir finns en kinsla att mdnniskor upplever gudstjinsten som prob-
lematisk och att detta dr mojligt att géra ndgot &t genom att dndra
pé formen, sjilva sittet att fira gudstjinst. Efter hand bérjade spe-
cialister anstéllas pd stifts- och riksnivé for att utveckla gudstjanst-
livet. Likasd vdixte en miangd projekt fram inriktade pd gudstjinst-
fornyelse. Goteborgs stift genomforde exempelvis dren 1995-1996
ett projekt om gudstjanstens motiv, strategi, fornyelse och framtid.
Projektledaren Ingemar Birgersson presenterar i projektrapportens
inledning den problembeskrivning som utgjorde bakgrunden till
stiftets satsning:

Aven om man ville nigot annat, hade gudstjansten blivit en i raden
av verksamheter i ett rikt differentierat forsamlingsliv. En verk-
samhet, som dessutom har tenderat att komma i skymundan i
kyrkoarbetarnas spiackade veckoprogram.®

Ett annat projekt syftade till att forbereda Svenska kyrkans nir-
varo i det nya omradet Alsike stad mellan Uppsala och Stockholm.
Aven detta projekt resulterade i en rapport som diskuterar en ling
rad aspekter pd utvecklingen av gudstjinstlivet i Svenska kyrkan.*
Lunds stift har bedrivit ett ldngvarigt arbete med att bygga upp ett
nitverk for gudstjianstfornyelse och har ocksa drivit ett projekt om
gudstjinstens teologi, som i sin tur resulterat i en bok tinkt som
inspiration i forsamlingen.”’

De ndmnda rapporterna kan ses som exempel pa hur gudstjinsten
mot 1900-talets slut i 6kande grad formulerades som ett »problem»,
vars 16sning sokts genom olika projektsatsningar pd stifts- och riks-

54. Harling och Nilsson 1996.
55.  Birgersson 1997, 5.

56. Goranzon red. 1994.

57.  N.-H. Nilsson 2005.
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niva i kyrkan. P4 liknande sitt har en ldng rad prastmotesavhand-
lingar skrivits i syfte att klarldgga olika aspekter av gudstjinsten
och dess mojligheter i en ny samhéllssituation.™

KYRKLIGA HANDLINGAR | FORSAMLINGEN

Vid gudstjdnster i samband med dop, vigsel, konfirmation och be-
gravning mirks inte riktigt samma forandring som nir det giller
huvudgudstjinsten nir det géller lokalt formad mangfald, kanske
for att handboken helt enkelt inte erbjuder denna mojlighet pa sam-
ma sitt. Nédr det giller begravningen finns manga och omfattande
undersokningar. Dessa pekar pa att skillnaderna mellan olika be-
gravningar dr individbetingade, snarare dn beroende av socialgrupp
eller bostadsort.” Denna typ av forindring kommer i huvudsak att
diskuteras i ndsta kapitel.

Samtidigt fanns med HB 86 en tydlig 6nskan att ytterligare inte-
grera det som i handboken kom att kallas kyrkliga handlingar i for-
samlingslivet. En sddan integration hade till dels redan paborjats,
vilket framgar av en skrivning av Lars Eckerdal 1981 om liturgiska
utvecklingslinjer i fridga om dop och konfirmation:

Dopordningen har officiellt inte dndrats sedan 1942, men betydan-
de forandringar har skett. En betydande fordndring ér att dopet
inte bara kommit tillbaka till kyrkorummet utan dartill numera
i stor utstrackning firas i anslutning till och t.o.m. inom forsam-
lingsgudstjanstens ram.*

Bakgrunden var en tradition av att se dop, vigsel och begravning som
prasterliga forrattningar. Dopen dgde under lang tid vanligen rum
i hemmen. I takt med att moédravirden byggdes blev det under de
forsta decennierna av 1900-talet allt vanligare med dop pé BB. Den
forandring Eckerdal iakttar handlar om att denna praxis i vixande

58.  Edwall 1972; Lundin 1985; Krook 1987; Bystrom och Norrgdrd 1996; Larsson
1998; Klingert 1989; Berglund 1999; Sj6lin red. 2003; Parenmalm 2003; M. Modéus
2005; Nygren Sundvisson 2006; Wiig Sandberg 2006.

59. G. Gustafsson 2003, 220f.

60. SOU 1981:66, 353.
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utstrackning kom att erséttas av dop i kyrkan. Den naturliga platsen
blev dd séndagens hogmissa. Eckerdal pekar pd en tydlig uppgang
for en integration av dopet i denna gudstjinst, trots att HB 42 inte
formellt erbjod en sddan mojlighet.”

Enligt HB 86 ska dop normalt firas som forsamlingsgudstjanst
och handboken rymmer forslag pd hur dop kan integreras i bade
hogmissa och andra typer av huvudgudstjanster, dven om ockséd en
fristdende dopgudstjinst forutsitts vara en forsamlingsgudstjinst.
Statistiken tyder pa att utvecklingen sedan 1980-talet gatt vidare i
huvudsak i riktning mot sddana fristdende dopgudstjanster for ett
eller flera barn.”

I skrivningarna kring de kyrkliga handlingarna under perioden,
och kanske sirskilt kring dopet, mirks dock en spinning i friga
om relationen till gudstjinstlivet i Gvrigt, en spanning som torde
ha att gora med den allmint sett vikande gudstjinstseden medan
dop- och begravningsseden forblivit fortsatt stark. Karl-Gunnar
Ellverson pédpekar i en skrivning drygt tio ar efter Eckerdals att i
synnerhet dop, vigsel och begravning i vixande utstrickning »kom-
mit att betraktas mer som familjehdgtider 4n som férsamlingsguds-
tjanster».” Ellverson pekar i sin skrivning pé att fordndringen frén
»forrattning» till »kyrklig handling» riskerar att bli mer av forand-
ring fran pristerlig forrattning till privat familjehogtid 4n till den
forsamlingsgudstjanst kyrkohandbokskommittén avsidg. Mot den-
na bakgrund aktualiserar han behovet av att verkligen betrakta dem
som deltar i dop och vigslar som férsamling, liksom att fundera
over forhdllandet mellan de kyrkliga handlingarna och lokalfor-
samlingens gudstjanster i ovrigt.

Dessa fragor dr minst lika aktuella nir detta skrivs. Fragan om
synen pa dem som deltar i de kyrkliga handlingarna rymmer tva
relaterade aspekter. Den ena handlar om sjilv{orstaelsen hos dem
som deltar, huruvida de sjilva ser sig som »gudstjanstfirare» och
som »forsamling». Den andra handlar om présternas och andra an-
stdlldas syn pd dessa deltagare.

61.  SOU 1981:66, 353.
62. Se kapitlet om gudstjinstlivet i siffror.
63.  Ellverson 1994, 61.
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Att det finns ett i viss mén oklart forhallande mellan kyrkliga
handlingar och 6vriga gudstjanster mérks i litteraturen genom att
ordet »gudstjinst» vanligen avser sondagens huvudgudstjinst och
mojligen andra gudstjinster under veckan, men sillan de kyrkliga
handlingarna. Detta skulle kunna vara ett rent sprakligt problem,
men en anekdot illustrerar att det ocksa kan finnas en djupare pro-
blematik dold bakom de sprékliga spetsfundigheterna, som ocksa
har att gora med synen pa deltagarna i olika typer av gudstjanster.

Fredrik Modéus bok Mod att vara kyrka handlar om utmaningen
att bygga livskraftiga gudstjanstfirande forsamlingar i Svenska kyr-
kan. Modéus utgdr frin s6ndagens gudstjanstfirande forsamling
som centrum i forsamlingsbygget. Som illustration berdttar han om
en sondag da det efter hand borjar »mullra i vapenhuset» nir den
ytterst lilla gudstjanstfirande férsamlingen om sex personer, varav
tre avlonade, firar hogmissa. Det som mullrar, visar det sig efterit,
dr ett hundratal personer som samlas medan méissan pagar for att
vara i tid till det dop som ska f6lja:

Ut gick den lilla minoriteten gudstjanstfirare. Och in kom den stora
majoriteten for att ta del av en kyrklig handling. Bada grupperna tit-
tade nyfiket pa varandra. Och problemet mullrade under ytan.**

Modéus berittelse illustrerar det problematiska faktum att s6n-
dagens gudstjinst och de gudstjinster som firas i samband med
kyrkliga handlingar tenderar att isoleras fran varandra. Hans sétt att
genomgdende i boken tala om minoriteten séndagliga »gudstjanst-
firare» och majoriteten, som onskar »ta del av en kyrklig handling»,
illustrerar dock samtidigt problemet med att de senare inte fullt ut
riknas som deltagare i en gudstjanst. Modéus talar om de kyrkliga
handlingarna som »fortroendetillfillen», dar »vi har mojlighet att
mota ménniskor som soker kyrkan».” Problemet ir att de dopta
deltagarna i de kyrkliga handlingarna ddrmed definieras ut frn det
»vi» som dr kyrka.

Bland de kyrkliga handlingarna har dopet av flera skil blivit

64. F.Modéus 2005, 18.
65. F.Modéus 2005, 198.
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féoremadl for mest diskussion under perioden. Dopet har haft en
central plats i manga ekumeniska 6verliggningar, bade nationellt
och internationellt. Med de férandrade reglerna for tillhorighet till
Svenska kyrkan dr 1996 blev dopet grund fér medlemskapet, vilket
aktualiserade fragan om forsamlingarnas doppraxis. Forsamlingar-
na fickiuppdragatt utforma pastorala program for dop och dopupp-
foljning.* I vissa stift genomférdes i borjan av 1990-talet sirskilda
projekt kring dopets stillning.” Relaterat till diskussionerna om
dopet introducerades ocksd i borjan av 1990-talet katekumenatet
som en vig till tro och till dop och konfirmation fér vuxna.*” I bor-
jan av 2000-talet praktiserades denna modell i ett trettiotal forsam-
lingar i flera olika stift.”

I allmédnhet har de kyrkliga handlingarna ddremot inte blivit fore-
madl for lokalt nyskapande pé ett liknande sitt som den allminna
gudstjinsten, en mojlighet som inte heller erbjudsi HB 86. Ett undan-
tag utgors av den alternativa dopordning som med godkinnande av
dombkapitlet i Skara stift har provats i bland annat Alingsés forsam-
ling sedan 2006.” Dopordningen har inspirerats av ett material fram-
taget av forfattaren Margareta Melin, dér hon sirskilt vill framhélla
det nyfodda barnets gemenskap med Gud, redan fore dopet.”

Vanligare har dock varit pastoralt inriktade projekt, som det Upp-
sala stift genomforde i fem pastorat i borjan av 1990-talet. Projekt-
ledaren, stiftsadjunkt Rolf Larsson, reflekterar i rapporten Livsndra
om forindringen fran forrittningar till kyrkliga handlingar p4 ett
sdtt som starkt understryker att det handlar om férsamlingsguds-
tjdnster:

Andra aspekter betonas. Det dr kyrkan, forsamlingen som handlar,
inte bara en enskild prist ... Dessa gudstjinster dr centrum i ett
skeende, ett »fore» och ett »efter». Hir dr forsamlingen i sin hel-
het ansvarig: det dr forsamlingens dopbarn, konfirmander, brudpar

66.  Dop och kyrkotillhorighet 1995.

67.  Persson och Nilsson red. 1995; Wilhelmsson red. 1995.

68.  Ellverson 1992.

69. Lindow 2002, 13.

70.  Den alternativa ordningen finns tryckt i A.K. Hammar 2009, 245f.
71.  Melin 2009.
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och avlidna som stdr i centrum ... Gudstjinsterna dr inte evangeli-
serande utan uttryck for forsamlingens omsorg till férdjupning
for den enskilde.”

Larssons skrivning antyder en annan hallning d4n den bdde Ellverson
och Modéus ovan ger uttryck for. Om Modéus talar om dem som vill
ta del i en kyrklig handling och Ellverson om deltagande i en famil-
jehogtid sé blir deltagarna i Larssons skrivning foremadl for forsam-
lingens omsorg, och dd en forsamling som inte har ndgra tydliga
grinser. Larssons forslag innebér en 6ppning mellan sondagsguds-
tjianstens och de kyrkliga handlingarnas olika rum. Forsamlingens
omsorg om dopbarn, brudpar, konfirmander eller sérjande kan ge-
staltas genom att ndgra ur den regelbundet gudstjanstfirande for-
samlingen deltar i den kyrkliga handlingen, inte baserat pd att de hor
till familj eller vankrets, utan pa en omsorg grundad i Kristi karlek.
»Det viktiga ér instdllningen», understryker Larsson, »att de kyrkliga
handlingarna inte 4r ndgot extra utan centrala gudstjinster».”

Ett steg langre i att vidga synen pa deltagarna i de kyrkliga hand-
lingarna tar Christin Nygren Sundvisson, som i en prastmotes-
avhandling f6r Harngsands stift dr 2006 beskriver hur gestaltandet
av de kyrkliga handlingarna kan te sig i en avfolkningsbygd dar for-
samlingarna kontinuerligt forlorar medlemmar, inte pd grund av
uttridden utan pd grund av utflyttning.” Nygren Sundvisson under-
stryker att situationen i stiftet har fordandrats bade i stdderna och
pé landsbygden, och att de skilda miljoerna spelar stor roll for hur
forsamlingen tolkar sitt uppdrag. Arbetet med gudstjansten mds-
te ddrfor ta sin utgangspunkt i den lokala situationen. Den speci-
fika miljon i glesbygden kan exempelvis gora det svart att leva upp
till kyrkoordningens regler. Som illustration berittar hon om det
planerade dopet i huvudgudstjinsten i en liten forsamling. Famil-
jen bjod in slikten och gudstjinsten utlystes, men sd bestimde sig
dopbarnets fordldrar for att de ocksd ville vigas vid samma till-
fille och prasten beslot dd att sondag klockan 11 fira vigsel med

72. Larsson red. 1996, 8f.
73.  Larsson red. 1996, 14.
74.  Nygren Sundvisson 2006.
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dop. De fa forsamlingsbor som kom, utéver familj och vinner, fick
delta i denna annorlunda sondagsgudstjinst, vilket de gjorde med
entusiasm trots att gudstjdnstformen i princip brét mot regleringen
i kyrkoordningen.” Nygren Sundvisson summerar:

Det hir exemplet visar att regelverket inte kan svara mot de situa-
tioner som uppkommer. Familjen hade en forvintan pa kyrkan att
kunna svara mot deras individuella 6nskningar och behov. Pristen
upplever allt oftare situationer av den arten. Han reflekterar 6ver
om det ska tolkas som ett personligt misslyckande eller att forsam-
lingen ir sd liten att den inte kan hantera detta eller om kyrkoord-
ningen borde forindras.”

Generellt har det i Hiarnosands stift skett en forskjutning i guds-
tjanstdeltagandet fran huvudgudstjinster till kyrkliga handlingar
och andra gemensamma gudstjinster, konstaterar Nygren Sundvis-
son. Darmed fyller de kyrkliga handlingarna for en del mianniskor
funktionen av huvudgudstjinst och de kyrkliga handlingarna blir
de centrala motesplatserna i forsamlingen.”” Med detta steg har
den motsatsstdllning mellan minoritet och majoritet som Fred-
rik Modéus konstruerade fallit ssmman till majoritetens forman.
Ar 2008 var deltagandet i de kyrkliga handlingarna, totalt sett &ver
landet, hogre dn for huvudgudstjinsterna, och framfor allt gillde
detta i stiderna.”

Det betyder dock inte att den utveckling Nygren Sundvisson be-
skriver dr generell. Deltagarna i kyrkliga handlingar i stiderna kan
i hogre grad forvintas komma fran olika forsamlingar dn vad som
dr fallet pd mindre orter och i glesbygd, vilket gor att deltagarna i
kyrkliga handlingar i stiderna inte pa samma sétt kan sagas konsti-
tuera en regelbunden gudstjinstfirande forsamling.

75.  Nygren Sundvisson 2006, 52.

76.  Nygren Sundvisson 2006, 52f.

77.  Nygren Sundvisson 2006, 139.

78.  Svenska kyrkans statistik visar knappt 5,2 miljoner besok i huvudgudstjinst
2008 och nira 6 miljoner besok vid kyrkliga handlingar.

88



NATTVARDSFIRANDET

»Allt fler gar allt oftare till nattvarden.» S& sammanfattar Ingegerd
Sjolin en tendens i det lokala gudstjinstlivet de senaste decen-
nierna.” Som konstaterades i kapitlet om gudstjanstlivet i siffror
har savil antalet firade mdssor som antalet kommunikanter 6kat
radikalt sedan 1968. De nya gudstjinster som firas dr i hog grad
missor. I sjdlva verket kan den storsta fordndringen nér det giller
forsamlingens huvudgudstjinst fore och efter HB 86 sammanfat-
tas i att hogmassa (med nattvard) med HB 86 blivit det vanligaste
alternativet.* Annu 1965 firade drygt 80 procent av forsamlingarna
hogmissa med nattvard en gng i ménaden eller annu mer sillan.*

Ingegerd Sjolin utgar i sin skrivning frdn situationen i String-
nis stift, som vid sekelskiftet 1900 uppfattades som katastrofal. I
princip var nattvardsgdngarna nere i noll. Fran 1930-talet marktes
en vindning i stiftet. Ar 1929 var antalet kommunioner i Strangnis
stift 7 258, r 2000 hade antalet tjugodubblats och s6ndaglig méissa
hade blivit ldngt vanligare.” »Det finns atskilliga vittnesbord av
prister vid 1900-talets borjan som misstrostade kring nattvardens
overlevnad», kommenterar Sjolin. »Tank om de nu fick komma en
sondag och fira missa nér nistan alla gar till nattvarden!»*

I stora drag ar utvecklingen i riket som helhet densamma som i
Strangnis, med en bottennotering fér nattvardsdeltagandet under
1930- och 1940-talet. Successivt intridde sedan en vindning som
kulminerat under den period som denna bok ticker.* En ldng rad
faktorer har samspelat i denna forandring. Hit hor ekumeniska in-
fluenser fran den liturgiska rorelsen, som paverkat gudstjanstlivet
inte minst via den hogkyrkliga rorelsen i Sverige. Till detta kom att
nattvarden visade sig svara vil mot behov som fanns i tiden, exem-
pelvis av symboler som inkluderade kropp och handling och med
en tydlig social dimension.*

79.  Sjolin 2003, 212.
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81.  Oljelund 2009, 28s.
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Det okade nattvardsfirandet har varit kopplat till sddana for-
dndringar som har att gora med tanken om gudstjansten som hela
forsamlingens angeldgenhet. Ett rumsligt uttryck ar att massan nu-
mera vanligen (alltid eller ofta i 56 procent av forsamlingarna) firas
versus populum, med pristen vind mot férsamlingen vid ett fran
viggen fristdende altare.”

En av de tydligaste markeringarna av den fordndring som skett
var att nattvardsbordet fran slutet av 1970-talet 6ppnades for barn.
Fram till dess hade den forsta nattvardsgdngen dgt rum vid kon-
firmationen. Successivt luckrades kopplingen mellan konfirmation
och nattvardsadmission bort och med HB 86 férsvann den helt.”
Den nya familjeméssan kan ses som en markering av att barn natur-
ligt riknas som gister vid nattvardsbordet.*® Barnens deltagande i
nattvarden innebar i sig en 6kning av antalet kommunikanter, men
framfor allt markerade fordndringen en mer generellt indrad install-
ning till deltagandet i maltiden, med férankring i den ekumeniska
liturgiska rorelsen. Carl Henrik Martling noterar i en kommentar
att likavil som raset i nattvardsseden mot slutet av 1800-talet kan
forklaras av att den unga generationen vergav nattvardsbordet nir
nattvardsplikten miste sitt grepp, sé kan nattvardsvickelsen mot
slutet av 1900-talet forklaras med den unga generationens dterkomst
till nattvardsbordet.*

Forandringarna i nattvardens stillning har ocksé inneburit en
teologisk omvirdering av méltidens motiv, understryker en av de
mer framtradande foresprékarna for sondaglig méssa, Martin Lind,
i en kommentar. Pietistiska botmotiv och upplysningsinriktade
motiv av dminnelse har gett vika for motiv som tacksigelse, lov-
sang och tillbedjan av mysteriet. Likasa har motivet av gemenskaps-
madltid och maltidsrast uppvirderats, liksom den lokala férankring
som har sin grund i inkarnationen och handlar om »att understryka
varje Herrens méltid som ett Guds madnniskoblivande, en gudomlig
inkarnation».”

86. Axner 2010.

87. Forkman 1995.

88.  Biskopsmotet 1988.
89. Martling 1995, 25.
90. Lind 1994, 92.
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Fortfarande finns det delar av Sverige ddr massa av hivd firas mer
sillan. Detta giller exempelvis Hirnosands stift. Men dven dir har
sdvil antalet nattvardstillfidllen som antalet kommunioner mer dn
fordubblats fran 1970-talet fram till 2007.”" Adals-Lidens forsamling
i Sollefted kommun i Visternorrlands lidn dr ett exempel. Denna
traditionella jordbruksbygd har drabbats hart av avfolkning och
andelen kyrkotillhoriga har sjunkit med mer 4n en fjardedel de
senaste tjugo dren, huvudsakligen genom utflyttning. En tredjedel
av de kyrkotillhoriga dr 6ver 65 dr. Men dven om siffrorna ligger
forhallandevis lagt jamfort med storstdderna har nattvardsfirandet
dven hér fatt en starkare stéillning. Ar 1981 firades fyra massor med
10—15 kommunikanter vid varje tillfille, medan férsamlingen 1999
firade femton missor med i genomsnitt 34 kommunikanter per
gdng. Kyrkoherden Nils-Erik Nilsson kommenterar:

Det synsitt som tidigare dominerade — att man madste vara »vir-
dig» for att ta emot nattvarden — &r inte lika framtridande hos
gudstjinstbesokarna idag.”

PREDIKAN

Medan nattvardsfirandet blivit allt mer centralt i férsamlingar-
nas gudstjanstliv de gangna fyrtio dren har predikans roll istéllet
tonats ned och sittet att predika har férindrats. Det har talats om
»predikans kris», bland annat som en konsekvens av ordtrottheten i
samhillet.” Likasd har predikan som ett auktoritativt ord fran pre-
dikstolen allt mer satts i friga i takt med att gudstjinsten mer ut-
vecklats till ett hela forsamlingens handlande och rollférdelningen
mellan prist och andra medarbetare forindrats. Som ett led i att
fornya predikan i relation till dessa utmaningar drivs sedan 1994 en
kvalificerad fortbildning i predikan for prister i Svenska kyrkan.”

91.  Frén 1632 nattvardstillfiallen med 39 916 kommunikanter 1970 till 3 407 till-
fillen med 95 558 kommunikanter 2007 enligt Svenska kyrkans statistik.
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93 N.-H. Nilsson 2005, 219.

94. www.svenskakyrkan.se/utbildningpredikan.
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Forskjutningen fran predikan till nattvard bor forstds mot den
oerhort starka roll som den sé kallade »akten pé predikstolen» hade
till och med HB 42, dér predikan blev nagot av en gudstjanst inom
gudstjiansten med »altartjanst fore predikan» och »altartjinst efter
predikan».” Den foérandring som HB 86 mojliggjorde handlade i
huvudsak om att predikan tydligare knots samman med resten av
gudstjdnsten, sd att sambandet mellan Ord och Maltid forstérktes.
I manga sammanhang har forindringen beskrivits som en befri-
else. Men det finns ocksa de som dr bekymrade 6ver att den starka
stdllning predikan haft i luthersk tradition forsvagas till formén for
andra aspekter av gudstjanstlivet. Margareta Brandby-Coster fragar
sig exempelvis om »begreppet ’gudstjinst’, som finns pa hundra-
sjuttiosju stéllen i KO for Svenska kyrkan (tillsammans med under-
visning, diakoni och mission), overtagit forkunnelsens roll som
konstituerande faktor i Svenska kyrkan?»*

ANDRADE ROLLER

Den okade aktiva medverkan av en vidare krets av médnniskor dn
prést och musiker i sdvil forberedelse som firande av gudstjinster-
na har férandrat rollerna i gudstjanstfirandet. Innan vi diskuterar
denna forandring kan det dock vara av vikt att dterigen understryka
kontrasten mot en tidigare epok, av Oloph Bexell beskriven pé fol-
jande sitt:

Kyrkohandbokens text detaljstyrde varje ord som pristen skulle
sdga, liksom bdde hans och forsamlingens liturgiska agerande.
Hogmissoordningen i 1811 drs kyrkohandbok innehdll heller inga
mojligheter till alternativa formuleringar, utan gudstjinsten till-
gick pd samma sitt sondag efter sondag — variationerna utgjordes
av textldsningarna, kollektbonen och psalmerna. Forsamlingarna
eller nagon enskild kunde inte ta initiativ, motiverade t. ex. utifran
lokala forhallanden eller 6nskemal. Det enda exemplet pa mojlighet
till att anknyta till lokala forhédllanden dr den »Bon att nyttjas vid

95.  Ellverson 2005, 103.
96.  Brandby-Céoster 2008, 60f.
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hilsobrunnar» som dterfanns i det andra kapitlet i 1811 ars kyrko-
handbok jimsides med litanian, boner fore och efter riksmotet,
samt nigra kasuella boner i krigstid och hungersnod osv.”

Beskrivningen giller alltsd 1811 4rs handbok, men Karin Oljelund
visar i sin avhandling att samma grundsyn pé priasten som ensam
aktor i gudstjansten i hog grad levde kvar dven i HB 42, liksom i de
debatter i kyrkométet som foregick arbetet 11968 rs handbokskom-
mitté. Présten leder och forkunnar, medan férsamlingens roll ér att
ta emot. Redan tanken att forsamlingen skulle be med i Herrens
bon var djupt kontroversiell. Det vore att stélla for stora troskrav
pé forsamlingen, menade exempelvis biskop Manfred Bjorkquist i
kyrkomotets debatt.” Men Oljelund visar ocksd hur debatten under
1960- och 1970-talet férindrades och hur andan vid antagandet av
HB 86 blivit en helt annan, vilket naturligtvis har sin bakgrund i
forandringar bade i kyrka och samhalle:

Nu dr allt det sjidlvklart som kyrkométe efter kyrkomote tidigare
har diskuterat och avslagit. Kyrkométet diskuterar inte lekfolkets
roll. Det tas snarare for givet att lekmin inte endast skall lisa tex-
ter, utan ocksa leda och formulera boner, och dven medverka vid
nattvardsdistributionen.”

Delaktighet har blivit nyckelordet for dessa forandringar. Per Har-
ling skriver i Gudstjinst frin grunden:

Lekfolkets delaktighet i forsamlingens gudstjinstliv har varit det
kanske viktigaste nyckelbegreppet vid tillkomsten av Svenska
kyrkans kyrkohandbok 1986. Ett gudstjinstfirande utifran hand-
bokens intentioner forutsitter saledes ett delaktigt ansvarstagande
av lekfolk."”

Men delaktighet har manga aspekter. »Delaktighet dr en kvalitet
och inte en aktivitet», understryker Martin Modéus i sin prist-
motesavhandling Minsklig gudstjinst, dar han foreslar fem betydel-

97.  Bexell 2005, 97.
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ser som tillsammans kan skapa den efterstrivade kvaliteten."” Det
forsta dr en praktisk delaktighet, som handlar om att utfora vissa
uppgifter. Det andra dr en representativ delaktighet. Det handlar inte
sd mycket om att ldta sig representeras av ndgon som ir lik en sjilv,
som om en anda av att alla fir vara med och vara som de dr i guds-
tjdnsten, i all sin olikhet. Dialogdelaktigheten mirks tydligt i manga
nyare gudstjinstordningar och handlar om att férsamlingen deltar
i det liturgiska flodet genom till exempel vixelldsningar. Perspektiv-
delaktigheten handlar om att boner och sanger dr utformade in-
klusivt och jamstillt. Den sista aspekten av delaktighet handlar om
makt. Modéus understryker att den gudstjanstfirande férsamlingen
har den huvudsakliga makten 6ver gudstjansten, men att gemenska-
pen ocksa ir skyldig att ta hansyn till individuella behow, till den egna
kyrkans tradition och till den virldsvida kyrkans erfarenheter.'”

Den kanske viktigaste kanalen for 6kad delaktighet i sparen av
HB 86 har blivit gudstjanstgrupper. Grupper med fortroendevalda,
frivilliga, musiker och andra anstéllda som tillsammans med pris-
ten forberedde gudstjansterna vixte fram kring den liturgiska for-
soksverksamheten och dess olika utvirderingsmoment. Ar1997
rapporterade fyra av tio forsamlingar i Torbjorn Axners under-
sokning att en sddan grupp fanns. Vid uppfoljningen 2009 hade
gudstjianstgrupperna blivit 4nnu vanligare och fanns i fem av tio
forsamlingar.'” Aven nir det géller gudstjinstgrupper dr det viktigt
att komma ihdg att de kan fungera pd helt olika sitt i olika forsam-
lingar. De kan motas sdllan eller ofta. Det kan ibland handla om
grupper for specifika delar av gudstjinsten, till exempel en grupp
som forbereder sondagens forbon. Gruppens medlemmar kan ock-
sd ha mer eller mindre aktiva roller i sjilva gudstjinsten. Det kan
finnas flera grupper i samma férsamling.'*

I inledningen till HB 86 understryks mojligheten till medverkan
av icke-pristvigd i ett flertal av gudstjdnstens moment. Dértill sdgs
att det dr viktigt att gudstjiansten har lokal férankring, vilket kan
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mirkas exempelvis i att kyrkans forbon utformas lokalt. Undersok-
ningar pa forsamlingsniva visar att detta i hog grad anammats, at-
minstone i princip. Kyrkvardar medverkar i textlasning i sa gott som
alla forsamlingar och dtminstone ibland i kyrkans forbon i de flesta
forsamlingarna. Forsamlingar med hogt medlemstal anammar i
hogre grad nyordningar med fler aktivt medverkande i gudstjians-
ten. Andra uppgifter dér icke-pristvigda deltar aktivt i gudstjins-
ten kan vara ljustindning, vittnesbord/delande, kollektupptagning,
att bara fram brod och vin eller att vara forsdngare. Nar det giller
dialogdelaktighet visar LUKA 2002 att gudstjinstdeltagarna be-
domdes ldsa med i syndabekédnnelsen i de flesta forsamlingar och
deltar i kollektivt responsorium i samband med forbénen i sju av
tio forsamlingar.'”

En annan typ av delaktighet, som 6ppnades redan med 1976 ars
forsoksordning, var icke-pristvigdas medverkan i att dela ut natt-
varden. Ar 1997 forekom detta i sju av tio férsamlingar. Enligt kyrko-
ordningen far numera den som dr dopt och tillhor Svenska kyrkan
bitrida vid utdelandet."” Axners undersdkning 2009 visar att med-
verkan av kyrkvird i utdelandet 6kat och nu forekommer i nio av
tio férsamlingar.'”

Den okade aktiva medverkan av mdnga personer i gudstjansten
har foridndrat pristens roll. »Idag dr han/hon snarare lagledaren,
samordnare med speciellt uppdrag att vara sakramentsforvaltare
och huvudansvarig for forkunnelsen», skrev Per Harling 1994.""
P4a det lokala planet torde det i hog grad variera i vilken man be-
skrivningen motsvarar verkligheten. Men Nils-Erik Nilsson, prist
i Adals-Liden, berittar i en artikel hur férsamlingens aktiva arbete
for lekmannaledda gudstjinster, forankrade i olika samhillsgrup-
pers verklighet, paverkat hans egen upplevelse som prist:

Det dr en mirklig kidnsla nir jag som prist besoker gudstjans-
ten och mots av en hemtjdnstassistent som delar ut agenda samt

105. Axner 1998, 12; Axner 2010; G. Gustafsson 2006, 110-115.
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psalmbok och siger vilkommen. Det 4r inte bara min kyrka, eller
kyrkorédets, eller de anstilldas! Det ér allas var kyrka och allas
vart gudstjanstliv.'”

Det dr dock viktigt att komma ihdg att Nilssons upplevelse dr resul-
tatet av ett val, som han fortfarande som prist har stor makt over.
Som Karin Oljelund papekar i en analys har den enskilda pristen i
sjdlva verket fatt mer — inte mindre — makt 6ver gudstjanstens ut-
formning med HB 86, genom att det dr prasten som har ansvaret for
valet mellan handbokens ménga olika alternativ.'

Men ocksd andra omstindigheter 4n handboken péverkar roll-
fordelningen i forsamlingen. Andelen kvinnor bland prasterna har
okat stadigt och var 2006 uppe i 37 procent. Samtidigt har préstyrket
professionaliserats, med tydligare ramar i form av schemalidggning,
arbetstidsavtal och betalning f6r obekvam arbetstid. Pristfamiljen
bor inte langre sjilvklart i forsamlingen och prastyrket forutsitter
inte ldngre outtalat en »pristfru» som tjanstgor ideellt."" Parallellt
med férindringarna i préstens yrkesutovning har ockséd antalet an-
stdllda i kyrkan okat kraftigt, liksom antalet olika yrkeskategorier
som aterfinns pa kyrkliga tjanster. Ar 1971 fanns totalt 1 046 kyrko-
kommunalt reglerade forsamlingsvirdande tjdnster inom Svenska
kyrkan, av vilka en stor andel var deltidstjianster (diakonitjinster,
tjanster inom barn- och ungdomsarbete samt forsamlingssekre-
terare). Ar1986 hade dessa tjanster okat tva och en halv ging till
2 605. Framfor allt var det tjanster inom barn- och ungdomsarbe-
tet som okat i takt med att verksamheten pd dessa omrdden vixt
till. En rattvisande jamforelse dr svar att gora med senare siffror, dd
kategoriindelningen dr ndgot annorlunda, men ar 2006 fanns cirka
6000 kyrkligt anstdllda med ungefir motsvarande uppgifter, alltsa
aterigen ndstan tva och en halv gdng s mdnga. Antalet prasttjanster
hade under samma tid ocksa dkat, men endast frdn 2 444 till 2 850
4r 1986 och 3 453 &r 2006.'"
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En fraga som aktualiserats pd ett nytt sitt efter ar 2000 4r dia-
konens roll i gudstjinsten. Med det nya regelverket ar 2000 inte-
grerades diakonatet tydligare i kyrkans vigningstjanst, tillsammans
med uppdragen som biskop och prist."” Diakonatet dr enligt kyrko-
ordningen karitativt, men en diskussion fors ocksd om diakonens
liturgiska uppgifter, utifrdn tanken att diakonens uppdrag bor vara
forankrat och tydliggjort i det massfirande som utgor kyrkolivets
centrum. Hir skiljer sig dock praxis kraftigt p& det lokala planet.'*

Den okade variationen i gudstjinstlivet och forsamlingens oka-
de aktivitet har paverkat dven kyrkomusiken, som blivit tydligare
integrerad i gudstjanstens helhet. Musikgudstjansterna visar en
tydlig uppgéng frin drygt 20 ooo gudstjinster per &r i slutet av
1980-talet till ndrmare 28 ooo rekordaret 1996, varefter de sakta
blivit firre igen, men fortfarande firades 2008 23 ooo musikguds-
tjanster i Svenska kyrkan. I det lokala forsamlingslivet betyder det
att musikgudstjansten tillhor det frekventa gudstjanstlivet. Nar
det giller musiken i det 6vriga gudstjinstlivet har korens roll for-
dndrats sd till vida att den oftare finns placerad i tydlig anslutning
till forsamlingen istdllet for pd laktaren, vilket i sin tur fatt konse-
kvenser for kyrkorummets utformning."* Koren kan pé detta sitt i
hogre grad framsté som en »ovad grupp inom forsamlingen», vilket
ocksd understryks nir koren deltar i processioner, fungerar som for-
séngare i liturgiska partier och sa vidare."*

Ragnar Hakanson, som arbetat som handliggare av musikfragor
pd nationell niva i Svenska kyrkan, diskuterar i en artikel konse-
kvenserna av gudstjinstlivets forandring for kyrkomusikerna, som
traditionellt haft en identifikation som konstnirer. P4 ett nytt sitt
har de emellertid fatt sitt uppdrag stillti forsamlingens tjanst genom
de senaste decenniernas forandringar, menar Hiakanson. Snarare dn

siffrorna frdn 2006 dr himtade frén Kyrkomotet 2008. Kyrkostyrelsens skrivelse
2008:6. Jimstilldheten i Svenska kyrkan. Siffrorna ska ses mer som indikatorer pa en
utveckling 4n som exakta data, da de av flera skil inte dr helt jimforbara.
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att ensam gestalta musik dr musikerns uppgift idag att hjilpa for-
samlingen att gestalta gudstjinsten musikaliskt."”

LANGSIKTIGT RELATIONSBYGGE

[ kolvattnet av forsoken att anpassa sittet att fira gudstjanst till olika
grupper av gudstjanstfirare har under 2000-talet en motreaktion
blivit synlig, som syftar till att sl vakt om det gemensamma och
gransoverskridande, sirskilt i sondagens gudstjinst. Tanken med
att synliggora de olika dimensioner av gudstjanstlivet som skildras
i denna bok ir att samtliga dimensioner behover finnas och leva i
ndgot slags balans och samspel i ett vil fungerande gudstjanstliv.
Martin Modéus menar dock att den lokala férsamlingsdimensio-
nen dr underutvecklad i gudstjdnstlivet i Svenska kyrkan idag:

I utrymmet mellan individen och den kosmiska kyrkan gapar pa
mdnga hdll tomrummet efter det som skulle vara relationerna mel-

lan de gudstjinstfirande manniskorna.'"®

Fredrik Modéus pekar i sin bok om forsamlingsvixt i Svenska kyr-
kan pa att problemet mirks i kyrkoordningens sitt att definiera for-
samlingens grundliggande uppgift som att fira gudstjinst, bedriva
undervisning samt utdva diakoni och mission:

Men négot saknas, naimligen uppgiften att vara en gemenskap.'”’

I forhallande till att forma en lokal gemenskap kan den vixande
méngfalden snarare 6ka pd problemet dn minska det, vilket ocksa av-
speglas i en del av de texter som skrivits om den vixande mangfalden
i gudstjinstlivet. »Nya agendor gjordes till i stort sett varje sondag.
Man firade hogmaissa, familjemissa, sondagsmaissa, temamaissa, hog-
missogudstjinst, sondagsgudstjinst och familjegudstjinst», rappor-
terar en forsamling, och mycket riktigt kom det minga besokare till
de speciella gudstjinsttillfillena. »Men sondagen dirpa var det lika
deprimerande fa som annars.» Ndgot saknades: »... man talade om

117.  Hakanson 2006Db, 137.
118. M. Modéus 2005, 95f.
119. F. Modéus 2009, 112.
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att gora gudstjanst for’ forsamlingen heller dn ‘med’ forsamlingen.
Man anordnade gudstjinster for dldre, for familjer, for barn och sa
vidare. Vissa gudstjanster kunde darfor upplevas som exkluderande.
Nagon egentlig gudstjanstfirande férsamlingskirna skapades inte
under dessa &r.»'

Katarina Glas reflekterar 6ver dessa erfarenheter fran projektet
»Gudstjinst i méngkulturell miljé» och menar att de stora speciella

gudstjansterna missar malet:

Nista sondag dr det lika f4 som vanligt i gudstjinsten igen. De
stora, speciella gudstjinsterna fyller andra funktioner, men de
fyller inte funktionen att bygga en gudstjinstfirande férsamling.
Dessutom tar de mycket tid och resurser i ansprak i planering och
genomforande, vilket kan leda till att de ordinarie gudstjinsterna
far g pa »sparlaga». Fokus borde i stillet ligga pa att bygga relatio-
ner inom férsamlingen och inom den gudstjinstfirande férsam-
lingen. Fran det stora till det lilla. I sammanhang ddr méanniskor
blir sedda, bekriftade och bemyndigade finns den naturliga drag-
kraften som gor att ménniskor kommer igen."”'

Dessa storstadserfarenheter ligger inte heller sd lingt frn gles-
bygdens erfarenhet i Hirnosands stift, ddr man ocksa satsar extra
resurser pa vissa gudstjinster men har problem med det »vanliga»
gudstjanstlivet. Christin Nygren Sundvisson beskriver hur forsam-
lingarna i stiftet satsar stora resurser pa gudstjianstlivet, men att det
framfor allt i lands- och glesbygdsférsamlingar finns en trétthet pa
gransen till uppgivenhet nir det giller den glest besokta huvud-
gudstjansten. Hon citerar en intervjuperson:

Men man orkar ju inte satsa for varje sondag. Det sdger sig sjdlvt.
Det gar bara inte. Men nir vi har de hir stora gudstjdnsterna da
kommer det bra med folk.'*

Detta dr ocksd bakgrunden till en projektsatsning pa »Sma guds-
tjdnster i stora rum» i Harnosands stift, i syfte att forvandla upp-

120. Lika olika som andra 2006, 38.
121.  Glas 2006, 121.
122.  Nygren Sundvisson 2006, 85.
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levelsen av de sma gudstjansterna frdn misslyckande till ndgot gi-
vande.'” Nygren Sundvisson menar dock att mdnga satsningar pa
gudstjinstfornyelse har utgatt frin monster som inte stimmer med
glesbygdens situation och dérfor i praktiken kommit att resultera i
okad uppgivenhet, inte bara 6ver gudstjanstlivet utan 6ver hela den

lokala situationen:

En omfattande produktion av gudstjinstforslag, gudstjanstmusik,
boner och texter har framstidllts och erbjuds forsamlingarna. Till-
sammans med kyrkoordningen formar de det monster som bildar
norm for hur gudstjinstlivet ska gestaltas. Om detta inte forankras
i det sammanhang dir gudstjdnsten regelbundet ska firas, finns en
risk att det ocksé framkallar en kinsla av otillracklighet infor den

. . . . . 124
egna omgivningen och dess forutsittningar.

Den skraimmande slutsats Nygren Sundvisson antyder dr att den
lokala forsamlingen inte bara upplever att den arbetar pé fel sitt
utan att den dr fel, ndr den inte liknar bilden som tecknas av guds-
tjanstutvecklingens visiondrer.

Diremot fyller kyrkan och gudstjansten i dessa lands- och gles-
bygdsforsamlingar en viktig sammanhallande funktion, som de pé
ménga andra hall i landet forlorat. Nér affiren och posten forsvin-
ner finns kyrkan dnda kvar. Det handlar om ett slags 6msesidig del-
aktighet, dar forsamlingsborna tar ansvar for gudstjianstlivet darfor
att kyrkan har ett ansvar f6r bygdens fortlevnad:

Jag tror att gudstjanstlivet i en gles- och avfolkningsbygd ocksé har
storre betydelse dn i tdtorten — inte pa grund av att gudstjinstlivet
ar battre utan dédrfor att kyrkan spelar en storre roll i en avfolk-
ningsbygd ... Man riknar med varandra — och déd raknar man in
kyrkan och gudstjinstlivet.'”

Martin Modéus kritiserar i Mdnsklig gudstjinst forsoken att mota
problemen med vikande deltagande i den vanliga huvudguds-

tjdnsten genom att anpassa gudstjinstlivet till specifika gruppers

123.  Selling 2005.
124. Nygren Sundvisson 2006, 140.
125. N.-E. Nilsson 2000, 45.
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forestillda behov. »Det ér principiellt olyckligt med den mingd av
olika gudstjanstbeteckningar som finns i 1986 ars handbok, efter-
som detta forstirkt det malgruppstinkande som redan vid kyrko-
handbokens tillkomst var vixande», skriver han."”* Malgruppsin-
riktning tenderar att likstélla gudstjansten med andra evenemang
i konsumtionssamhéllets utbud. S& uppfattad maste den konkur-
rera pd samma villkor, vilket Modéus menar dr bade omgjligt och
olyckligt. Riktade gudstjanster kan visserligen ha sin plats vid sidan
om huvudgudstjansten, men hogmaissan spelar en sirskild roll som
den samlande punkt dir den folkkyrkliga forsamlingen utmanas
till synlighet.

Det som behovs, havdar Modéus, dr ett regelbundet och ldngsik-
tigt relationsbygge kring huvudgudstjinsten utifran dessa forutsatt-
ningar, med de verkliga gudstjinstfirarna i fokus.'”” Samtidigt far
dessa inte sla sig till ro som en sluten gemenskap utan mdste vara
oppna for det ménskliga i all dess méngfald:

Det som héller samman gemenskapen dr inte att vi dr likasinnade
... utan att vi tillsammans far del av tecknen pa Guds nid."”*

Martin Modéus ir inte ensam om denna reaktion. Han represente-
rar en tendens som blivit allt mer synlig under 2000-talet och som
handlar om att bygga férsamling med det regelbundna gudstjianst-
livet i centrum, snarare dn att soka ytterligare mélgruppsanpassa
allt gudstjanstliv. Helt anonymt pagar naturligtvis ett sédant arbete
pd manga hall och sedan manga ar, men det kan ocksé finnas skal
att lyfta fram nagra exempel pé forsamlingar dar man under senare
ar medvetet valt att arbeta fram en form for sondagens massa i en
process med hog grad av delaktighet.

Brunnbyméssan i Lunds stift tillkom under 1990-talet ur en in-
tensiv process med ménga anstillda, fortroendevalda och andra
frivilliga engagerade. »Malet var en sondaglig hogmaissa som skul-
le vara tillgidnglig och begriplig for alla, oavsett alder och guds-
tjdnstvana», skriver Bo Larsson, som ledde arbetet i egenskap av

126. M. Modéus 2005, 125.
127. M. Modéus 2003, 85.
128. M. Modéus 2005, 111.
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kyrkoherde i forsamlingen.'” Larsson beskriver i introduktionen
till ett hifte med den specialkomponerade musiken och text frin
Brunnbymissan hur lekminnen genomgéende forvintades ta an-
svar for hogmissan fran borjan till slut, medan prastens uppgifter
reducerats till det som specifikt hor till det pristerliga uppdraget,
namligen att meddela syndernas forlatelse, predika, konsekrera och
vilsigna. Ett liknande exempel frin Mellansverige d4r Hallstamis-
san, som tillkom under en tvé ar ldng process i samverkan mellan
kompositér, textforfattare och forsamlingsbor i Havers-Sing6 for-
samling i norra Roslagen.'*

I en helt annan miljé, men ocksd genom ett ldngsiktigt och
regelbundet arbete med att bygga férsamling, har den sé kallade
Allhelgonamaissan i Stockholm vuxit fram och i tio ars tid sam-
lat en full kyrka varje vecka. Har handlar det om ett annorlunda
forsamlingsbygge, pa tvirs over de territoriella forsamlingsindel-
ningar som inte ngdviandigtvis upplevs som relevanta i Stockholms
innerstad. Missan har sina rotter i en grupp som regelbundet sam-
talat om andliga fragor. Nir deltagarna sd smaningom onskade fira
gudstjanst tillsammans borjade de friga sig hur den gudstjanst de
ville fira skulle se ut."

Ytterligare ett exempel dr det medvetna férsamlingsbygge med
huvudgudstjansten i centrum som Fredrik Modéus lett i Helgeands-
kyrkan i Lund. Modéus citerar i sin bok om arbetet en medarbetare,
som genom sitt sitt att beskriva den forindring som gt rum sam-
tidigt ocksd pdminner om pristens fortsatt stora inflytande 6ver
gudstjinstens utformning:

Fran att ha varit en distriktskyrka med 5—-6 olika praster som gist-
spelat, olika varje sondag, och velat fira gudstjanst som de sjilva dr
vana vid utan tanke pa folket i kyrkan — till en hogmassa, som dr

utformad med forsamlingens bista for 6gonen.'”

Virnandet om den gudstjinstfirande férsamlingskdrnan har un-

129. Johansson 1994, 2.

130. Kyrkporten 2007, 6-7.

131.  Bjornberg 2005; Rydinger 2006, 229—332; Carlsson och Blomgren 2009.
132.  F. Modéus 2005, 89.
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der perioden i hog grad burits av hogkyrkligt orienterade prister.
Arbetsgemenskapen Kyrklig Fornyelse initierade i anslutning till
antagandet av HB 86 ett alternativt missale som pd sina hall kom-
mit att anvindas flitigt, bland annat pa grund av de rikt varierade
bonerna for olika delar av kyrkodaret. Formellt har det dock inte an-
tagits av kyrkan. Detta missale fick dr 2008 en uppfoljare utgiven pa
Artos forlag.'”

Prasten Leif Norrgdrd publicerade 1999 tillsammans med Jan
Bystrom, da kaplan for S:t Ansgars stiftelse i Uppsala, en av de forsta
introduktionerna pa svenska i liturgisk teologi. Norrgdrd, som be-
drivit ett ldngsiktigt forsamlingsbygge centrerat kring gudstjanst-
livet i Doderhults forsamling i Smaland, hor till dem som varit
djupt kritiska mot vad han kallar ett mélgruppstinkande. Detta,
menar han, riskerar att forvandla kyrkan till ett samhéllsorgan
bland andra, en institution som erbjuder religios service, inklusive
gudstjanster med publika teman. Norrgédrds vision innebdr istéllet:

... att forsamlingen regelbundet ska méta Gud i gudstjansten for
att formas till det folk som »brukar och bevarar» Guds skapelse
(1 Mos. 2:15). D4 blir inte det avgorande att prister och andra
kyrkliga tjainstemén »propagerar» for kristen tro, utan att kyrkans
lekmidn mer eller mindre regelbundet lever i en sddan relation till
Gud, att Guds vilja kan ske i samhaillet genom deras nirvaro, var-
dagliga arbete och medverkan i det politiska livet.'**

GUDSTJANST AV, MED ELLER FOR FORSAMLINGEN

Att pa ett rdttvisande sdtt skildra férdndringarna i gudstjanstlivet
under fyrtio ar ur lokalférsamlingens perspektiv dr ogorligt, fraimst
darfor att den mest avgorande forandringen bestér i en rorelse fran
enhetlighet till allt storre lokal variation. Inte ens kyrkostatistiken
hinger riktigt med, eftersom rapporteringen av gudstjinstdeltagan-
de frdn forsamlingarna bygger pd handbokens gudstjinstformer. I
vilken man nya gudstjansttyper slagit igenom, som inte finns med i
handboken, har 4nnu inte blivit fullt synligt i rapporteringen.

133. Pahlmblad 1988; Glamsjo m.fl. red. 2008.
134. Norrgédrd 1999, 63.
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Nir det giller rorelsen fran pristen som ensam aktor till guds-
tjansten som hela den gudstjanstfirande forsamlingens angeldgen-
het varierar det naturligtvis i hur hog grad detta ideal blivit verklig-
het. I en mening kan forindringen beskrivas som en forskjutning
fran en tidigare overbetonad kyrkodimension av gudstjansten till
en tidigare underbetonad lokal forsamlingsdimension. Samtidigt
har vi noterat att forindringarna inte dr entydiga. Rorelsen fran
enhet till mangfald har ibland inneburit en maktforskjutning fran
kyrkosamfundet till den enskilda pristen, snarare 4n till lokalfor-
samlingen. I viss utstrickning forefaller foraindringarna ocksa ha
genomforts med utgdngspunkt i ett producenttinkande, dar guds-
tjdnsten formas »for andra».

Fredrik Modéus pekar i Mod att vara kyrka pa att franvaron av ett
gemenskapsperspektiv i forsamlingsgudstjinsten har sin bakgrund
i det tidiga 1900-talets polarisering mellan en folkkyrkoteologi som
understrok nadeserbjudandet till alla i polemik mot en frikyrklig
teologi som upplevdes sekteristisk och sluten. Modéus visar hur
denna grundmotsittning under 1900-talet vunnit efterfoljd i andra
typer av folkkyrkoteologi.'”

Fredrik och Martin Modéus tillhér bdda dem som tydligast argu-
menterat for behovet av reell gemenskap i den gudstjanstfirande
forsamlingen. Vi har i kapitlet sett nagra av de svarigheter detta tin-
kande stills infor, ndr det aktualiseras i Svenska kyrkans forsam-
lingar idag. Det handlar framfor allt om fridgan vem som egentligen
utgor den gudstjidnstfirande forsamlingen i en tid av stor rorlighet
och lagt regelbundet gudstjinstdeltagande hos det stora flertalet av
kyrkans tillhoriga. Det handlar ocksd om vilka gudstjanster som
riknas, nir den gudstjinstfirande férsamlingen definieras. I bak-
grunden finns ocksd frigor om makt 6ver en gudstjanst som av tra-
dition i hog grad formats for, snarare 4n av och med kyrkans folk.
I nista kapitel ska vi fordjupa oss i frigor om de enskilda indivi-
derna i detta folk och deras férhallande till den gemensamma guds-
tjdnsten.

135.  F. Modéus 2005, 22—41.
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KAPITEL 5

INDIVIDENS GUDSTJANST

»gﬁéir far jag vara den jag dr. Gud, du kdnner mig helt, mina ljusa
och mina moérka sidor.» Ett femtiotal personer dr forsam-
lade till Soppmissa i Samariterhemmets kyrka i Uppsala och ber
tillsammans bonen om forlatelse. Bonen dr formulerad ur ett in-
dividuellt perspektiv, men bes av ménga ménniskor tillsammans i
gudstjinstens inledning. Orden dr enkla. Var och en kan ldgga in i
dem just sitt livs bordor och bekymmer, skuld och svarigheter. Ett
viaxande sddant utrymme for individen, mitt i det kollektiva, utgor
en sida av den fornyelse som skett i gudstjanstlivet i Svenska kyrkan
de senaste fyrtio dren.

Individens liv, tro och upplevelser i relation till gudstjinsten kom-
mer att std i fokus for detta kapitel. Vilket utrymme fir den enskilda
deltagaren som person i gudstjinsten? Hur péverkar individuella
onskemdl gudstjinstfirandet? Framfor allt tre tendenser kommer
att uppmirksammas: den dkade valfriheten, forandringarna i guds-
tjdnstens rum, samt den allt storre méngfalden av uttrycksformer.

Kapitlet avslutas med en mer 6vergripande diskussion om de
manga kyrkotillhorigas férhallande till gudstjinstlivet. Diskussio-
nen kommer att utgd fran det som beskrivits som en »nordisk para-
dox», ndmligen att:

... traditionell religios tro och regelbundet deltagande i gudstjins-
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ter dr svagt medan medlemskap och anslutning till kyrkans livs-
riter 4r starkt.'

Hur gar detta ihop med att gudstjinsten enligt kyrkans egen offi-
ciella beskrivning dr grundlidggande for kyrkans identitet?® Till och
med den svenska lagstiftningen sitter gudstjiansten i centrum for
det religiosa livet, genom att ett trossamfund definieras som »en
gemenskap for religiés verksambhet, i vilken det ingar att anordna
gudstjinst».’ Vilken betydelse har gudstjinsterna i samband med
dop, konfirmation, vigsel och begravning i detta sammanhang?

VALFRIHET

Den som vill fira gudstjinst i Svenska kyrkan dr inte lingre hanvisad
till sondag klockan 11 utan kan vilja mellan manga olika veckodagar,
tidpunkter och gudstjanstformer. Sa till vida har gudstjinstlivet
priglats av samma utbudsékning och valfrihet som ménga andra
delar av sambhillet. Religionssociologen Jonas Bromander liknar i
en artikel de utmaningar det kyrkliga livet stills infor ndr det géller
okat utbud och vixande valfrihet vid vad som skett pd spelmarkna-
den: »Under 1970-talet fanns ett fital spel och ett spelbolag. Idag ar
det svért att ens skaffa sig en uppfattning om spelutbudets storlek
— men stort dr det. Man kan urskilja tre processer i denna utveck-
ling. For det forsta har alltsd utbudet okat. For det andra har spelan-
det okat, sdvil i fraga om satsade pengar som i antal personer som
spelar. For det tredje dr utdelningen mycket snabbare. Med andra
ord: vi behover inte vinta lika lingre frdn insats till vetskap om vi
vunnit eller inte.»*

Den o6kade valfriheten i samhillet gor att varje individ nistan
alltid kan rikna med att finna ndgot som passar just henne eller
honom. Samtidigt betyder det 6kade tempot och de snabba kom-
munikationsmojligheterna forvintningar pd omedelbara resultat,

Bickstrom m.fl. 2004, 20.

KO Femte avd. Kap. 17. Gudstjénstliv. Inledning.
Lag om trossamfund (SFS 1998:1593), 2.
Bromander 2001, 10.
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pé ett sitt som ocksd framkallar férvintningar om snabba upp-
levelser i gudstjénstlivet.

Sambhillsforandringarna préglar enskilda méanniskors sitt att
forhalla sig till territorialforsamlingen och férsamlingskyrkan. De
aktiva kyrkomedlemmarna behéver inte nodvindigtvis dyka upp
sondag efter sondag i sin egen kyrka, dven om detta ofta forut-
sdtts i de resonemang som fors kring gudstjanstutveckling. Manga
svenskar dr bosatta pa en plats och har ett fritidshus pa en annan
plats, ddr de tillbringar ménga helger och lingre ledigheter. D4 ar
det inte sjdlvklart att den enda, eller ens den viktigaste, platsen for
gudstjinstfirandet dr den egna hemforsamlingen. En aspekt av for-
nyelsen av gudstjansten de senaste decennierna dr ocksa en tydligare
profilering av gudstjinstlivet, sarskilt i storre stider, vilket kan moti-
vera minniskor att fira sondagens gudstjanst i en annan kyrka 4n
den egna forsamlingskyrkan eller alternera mellan olika kyrkor.

Samtidigt som denna utveckling tydligt har gett stérre utrymme
for individens behov och preferenser kan det finnas aspekter som
far mindre utrymme som en konsekvens av den okade valfriheten.
Om gudstjanstlivet karakteriseras mer av variation dn av upprep-
ning, mer av nyskapande 4n igenkdnning, mer av individuella val in
gemensam tradition, kan det exempelvis bli svdrare for manniskor
att genom regelbundet deltagande vixa in i gudstjanstens form och
teologi och lata den bli en vig till andlig fordjupning.

Frigor kan ocksd stillas ur ett maktperspektiv nir det giller
vem som bestimmer over utbud och val. En anekdot frdn boken
Lika olika som andra kan illustrera. Historien handlar om hur en
nyanstilld prist, som skulle leda sin forsta gudstjanst, frigade
tjanstgorande kyrkviard hur man brukade gora i forsamlingen. Sva-
ret blev: »Hir gor alla prister olika. Hir dr det olika varje ging.»’
Gudstjansten hade blivit mer en arena f6r den individuella pris-
ten att ut6va sin valfrihet dn ett uttryck for den gudstjanstfirande
gemenskapens behov.

Dop, konfirmation, vigsel och begravning dr de gudstjinster
vars utformning allra tydligast paverkats av det 6kade utrymmet

5. Lika olika som andra 2006, 38.
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for individuella val. De kyrkliga handlingarna 4r ju pa ett sdrskilt
sitt kopplade till enskilda individers liv. Ibland beskrivs dessa guds-
tjanster som kyrkans breda kontaktyta mot svenska folket.® Formu-
leringen &r inte helt lyckad, eftersom perspektivet blir institutionellt
och de kyrkliga handlingarna blir de anstilldas (kyrkans) kon-
taktyta mot dvriga kyrkotillhoriga (folket). Har ar det kanske [amp-
ligare att vinda pa perspektivet och se dop, konfirmation, vigsel och
begravning som flertalet kyrkotillhorigas titaste och emotionellt
viktigaste kontakt med gudstjinstlivet. Ndrmare en tredjedel av
alla gudstjinstbesok i Svenska kyrkan géller ndgon typ av kyrklig
handling, ordknat de kyrkliga handlingar som ir integrerade i en
huvudgudstjanst. Hela 68 procent av medlemmarna har under ett
ar kontakt med kyrkan via nagot slags kyrklig handling och 8o pro-
cent anger de kyrkliga handlingarna som ett starkt motiv for sin
tillhorighet till kyrkan.”

Enligt undersokningar gjordaislutet aviggo-talet hade dop, vigsel
och i synnerhet begravning dnnu kvar stora delar av sin status som
naturliga sitt att hantera livets viktiga vergdngar.® Samtidigt har
konkurrensen vuxit pa »ritualernas marknad», for att anvinda en
beteckning myntad av etnologen Lynn Akesson. Hon noterar bade
ett okat intresse fran allmdnheten for att ritualisera overgangar i
livet efter egna 6nskemal och en kommersialisering av ritualerna.
Akesson exemplifierar med begravningen:

Den morka kistan, de svarta och vita firgerna, psalmerna och det
strama korset 4r inte lingre normgivande. Istdllet tenderar begrav-
ningar att ritualiseras pa ett allt mer individuellt sitt. Den dodes
personlighet och preferenser speglas girna i musikval, firger, val
av blommor eller i dodsannonsernas symboler. Begravningen kan
forrittas hemma i den avlidnes tradgérd. Kistan kan smyckas med
vass och snickor eller enkla dngsblommor. Den kan vara pastell-
targad och forsedd med ett foto av den déda och i musikvalet blan-
das psalmer med profan favoritmusik.’

G. Gustafsson 2001, 82f.

Bromander 2005, 60 och 47.

Bickstrom m.fl. 2004, 59.

Akesson och Salomonsson (under utgivning).
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I samband med vigslar och dop dr samma tendens kanske dn tydliga-
re, vilket blir synligt i ett stort antal br6llops- och dopsajter pa Inter-
net. Under senare dr har man ocksa tydligare kunnat marka ett behov
av att rituellt markera skeden i livet utéver de som traditionellt upp-
mirksammats i kyrkan. Exempel pd hur kyrkan kan svara pa sddana
behov finns i boken Allt har sin tid med forslag till boner, enklare
andakter och gudstjanster kopplade till hindelser som graviditet och
forlossning, missfall, separation, skilsmissa och pensionering."

Religionspsykologen Unni Wiig Sandberg har studerat gudstjins-
tens betydelse for individ och samhille, grundat pa intervjuer med
anhoriga och prister om deras erfarenheter av begravningsguds-
tjdnster."" Begravningsgudstjidnsten bygger pd en kulturell éverens-
kommelse om sittet att hantera doden, menar Wiig Sandberg, och i
detta kontrakt forviantas numera brukarens valfrihet vara en integre-
rad del. Aven dldre minniskor forutsitter idag att den som tillhanda-
héller en rit ska lyssna till bestillarens 6nskemal. Samtidigt méste det
rdda balans mellan trygghet och val. Wiig Sandberg siger att

... man vill inte bara fa respekt for sina val, utan dven ha trygg-
heten i en tradition och hos en ritledare som vet hur det gér till och
star stadigt i det svara."

Jan-Olof Aggedal, som sirskilt studerat griftetalens innehdll och
funktion, pekar pé den svarighet det innebdr att pristen inte lingre
kan utgd fran att deltagarna i gudstjinsten delar en gemensam refe-
rensram for vad de 4r med om. Pristens uppgift blir att

... vara tydlig med kyrkans tro och rit pa samma gang som det blir
mojligt att tillmotesgd minga onskningar."

Aggedal menar att prister ofta kan uppleva en dubbel lojalitet nir
de stidlls inf6r 6nskningar som inte upplevs som forenliga med kyr-
kans tro. Han exemplifierar med uttryck som »Vi ses i Nangijala»."
Biskoparna kommenterar i sitt ar 2006 publicerade brev om begrav-

10. Allt har sin tid 2000.

11. Wiig Sandberg 2006. Jfr Persenius 2006.
12. Wiig Sandberg 2006, 121f.

13. Aggedal 1998, 42.

14. Aggedal 1998, 38.
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ningen de vixande individuella 6nskemalen i samband med begrav-
ningsgudstjinstens utformning. Gudstjansten ger stort utrymme for
personlig utformning, menar biskoparna, som dock understryker
de att det ocksd finns grinser. Exempelvis dr det enligt HB 86 inte
acceptabelt att byta ut mullen pé kistan i 6verlatelsemomentet mot
blommor eller andra symboler, sd som anhoriga ibland 6nskar. Den
motivering biskoparna ger dr att verlatelsemomentets symbolik
tydligt bor knyta an till Jesu liv, d6d och uppstindelse.”

I en diskussion om musikens funktion i samband med de kyrk-
liga handlingarna betonar Ragnar Hakanson den centrala roll som
psalmer och sanger kan ha for hur de ndrmast berorda upplever
gudstjiansten. Hakanson menar att de talade orden vid en kyrklig
handling ofta gir den bertérda familjen forbi utan att ha blivit be-
gripliga. Det behover inte innebira ndgon fientlighet, utan bara en
brist pa beréringspunkter mellan orden och familjens liv i 6vrigt.
Musiken fungerar diremot ofta som brygga in i gudstjinsten, dar-
for att till musiken har man en personlig relation. Inte sillan lagger
brudpar, dopforildrar och sorgehus déirfor mycket tid pa att hitta
musik som har en personlig anknytning. Denna anknytning dr ofta
otydlig for musiker och prist, som dérfor inte alltid tar till sig den
roll musiken spelar for familjen. Mellan dessa skilda forestdllnings-
virldar uppstar litt missforstdnd och motsatsforhdllanden, menar
Hékanson, som framhéller att prist och musiker mdste hantera
detta for att den kyrkliga handlingen ska kunna fylla sin funktion
som gudstjinst for dem som forsamlats.'

Utan att anvdnda den terminologi som denna bok ir byggd pa
laborerar dndd Wiig Sandberg, Aggedal och Hiakanson med forhal-
landet mellan de olika dimensioner som en gudstjdnst rymmer. Hur
mycket personliga behov och 6nskemadl fir styra gudstjinstens ut-
formning kan synas handla om en individuell dimension. Jag menar
dock att det snarare ror forsamlingsdimensionen av gudstjdnsten,
eftersom onskemalen ror relationerna i rummet. De spidnningar
som kan uppsta forefaller vanligen relaterade till samfundsdimen-
sion som kommer till uttryck i kyrkohandbokens ordningar f6r dop,

15.  Biskopsmotet 2006, 34.
16. Hakanson 2006a, 128—131.
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vigsel och begravning, liksom i psalmbokens psalmer. Fragorna
handlar vanligtvis om familjens 6nskemdl kontra kyrkans formella
ordning, men ibland ocksé kontra sedvinjor i forsamlingen.

Ett dop ger vanligen inte mycket utrymme for den enskilda del-
tagarens egen tolkning och gestaltning. I begravningsgudstjdnsten
erbjuder avskedet ett naturligt sddant utrymme. Individens utrym-
me kan okas exempelvis genom att mojlighet ges for deltagarna att
tinda ett ljus i en ljusbarare efter avskedet. Vid dop kan utrymme
ges for individen om deltagarna inbjuds att personligen relatera
till dophandlingen genom att samlas runt dopfunten eller genom
ndgon form av inbjudan att relatera till det egna dopet i tanke eller
handling. Det kan finnas pastorala skil bdde for och emot mojlig-
heter som dessa.

Den utmaning som Wiig Sandberg, Aggedal och Hékanson talar
om ror den fraga som vicktes i foregdende kapitel om i vilken grad
de som samlas definieras som — och definierar sig sjilva som — for-
samling. Mellan dem som samlas till ett dop eller en vigsel finns
i allmidnhet forhdllandevis starka relationer av slikt- eller vin-
skapskaraktir. Deltagandet i den kyrkliga handlingen 6ppnar dessa
personliga relationer mot den lokala forsamlingens och den vidare
kyrkans gemenskap. Wiig Sandbergs, Aggedals och Hakansons syn-
punkter kan ur detta perspektiv forstds som en diskussion om hur
priast och musiker ska forvalta sitt uppdrag att ge gudstjansten en
gestaltning dir olika dimensioner pd ett balanserat sitt fir komma
till levande uttryck.

GUDSTJANSTENS RUM

Mainga som firar gudstjanst ytterst sdllan besoker dnda en kyrka da
och da for att tinda ett ljus eller sitta en stund i stillhet. I en studie
genomford i Enkoping 2004 uppgav cirka 70 procent av de svarande
att de besokt en gudstjanstlokal av annan anledning 4n att delta i
gemensam gudstjdnst och bon det senaste aret. Var tionde person
hade gjort det en géng i manaden eller oftare.”” Besoken kan vara
av ménga olika slag. Det kan handla om konserter, skolavslutningar

17.  Bromander 2008, 84.
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och koérovningar, men ocksé aktiviteter som ar kopplade till kyrk-
liga handlingar, som dop- eller vigselsamtal eller undervisning av
konfirmander. Men sannolikt tinker manga ocksa pa enskilda be-
sok i kyrkorummet.

Undersokningar visar ocksa att kyrkobyggnaden som sadan har
en pafallande stark stillning hos befolkningen. Fragan har aktua-
liserats av det faktum att bebyggelsen i Sverige inte lingre dr kon-
centrerad kring de gamla kyrkorna. Nya kyrkor har byggts dir
ménniskor bor, vilket aktualiserat frigor om vad som ska ske med
de gamla och ofta mycket underhallskrivande byggnaderna. Den
allmédnna uppfattningen &r att en kyrka endast i undantagsfall bor
overldtas for annan anvindning och endast i extrema fall rivas.
Religionssociologen Anders Biackstrom skriver:

Det faktum att en majoritet av befolkningen har burit in det allra
dyrbaraste som finns till dopet och burit ut den allra tyngsta borda
som finns till den sista vilan gor att individen har »investerat» min-
nen i kyrkobyggnaden. Detta gor ssmmantaget att manga svenskar
kan uppleva en emotionell och kulturell samhorighet med kyrko-
byggnaden pa orten utan att besoka den mer 4n tillfilligt."

Av undersokningar i slutet av 1990-talet framgar att en tydlig majo-
ritet av de kyrkotillhoriga ansdg att det var viktigt med en kyrko-
byggnad pa orten. Nira hilften av de tillfrdgade uppgav att de sokte
sig till kyrkan for att finna rum for stillhet och eftertanke. Kyrko-
byggnaderna visade sig ocksé i hog grad std som symboler for allt
frén viktiga handelser i livet till gudstro, gemenskap med tidigare
generationer och dven ritt och moral.”

Kyrkobyggnadernas viktiga roll dr intressant ocksd med tanke
pd det ofta upprepade pastdendet att svenskar framfor allt soker
sin andakt i naturen. En studie frdn 1990-talet visar exempelvis att
70 procent av de tillfrigade instimmer med pastdendet att »vistelse i
naturen ger mig kontakt med tillvarons sammanhang».” I den nyss
diskuterade Enkopingsstudien uppger 19 procent av de svarande att

18.  Bickstrom red. 1997, 31.
19. Bickstrom red. 1997, 42—47.
20. Brdkenhielm 2001, 231.
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de haft en stark andlig upplevelse i naturen. Denna typ av upplevelse
var ocksd det som valdes oftast av svarsalternativen i en friga om
upplevelser i det egna »religiosa livet». Som jimforelse kan ndmnas
att 11 procent uppgav sig ha haft en stark andlig upplevelse i en kyrka
eller annat bonerum.” Det forefaller dock inte finnas ndgon mot-
sattning mellan andliga upplevelser i naturen och i kyrkorummet.
Starka andliga upplevelser i naturen r i Enkopingsstudien dubbelt
sd vanliga bland dem som firar gudstjanst en gang i mdnaden eller
oftare som bland dem som sillan eller aldrig firar gudstjdnst.”

Att ensam soka sig till ett kyrkorum ar kanske den kyrkliga an-
daktsform som ger storst utrymme for individen. Att kyrkan star
oppen for sddana besok dr vanligare i stiderna dn pé landet, dir det
snarare dr vanligt att kyrkan 6ppnas om man kontaktar en person
med tillgdng till nyckel. For den som vill ha en stunds enskild an-
dakt torde dock detta alternativ sillan vara en tinkbar mojlighet.
En undersokning frén 2007 visar att en dryg tredjedel av kyrkorna
var 6ppna for allmédnheten dret runt, medan néra tvd tredjedelar var
oppna sommartid. Hur stora delar av dygnet de holls 6ppna fram-
gir dock inte.” Svaren i LUKA 2002 visar pd en ndgot storre andel av
kyrkor som hélls 6ppna. Dir uppges ndrmare hilften ha dppet hela
dret, medan 85 procent dr 6ppna sommartid.*

MEDIA OCH GUDSTJANSTEN

Alla médnniskor har inte mojlighet att soka sig till kyrkorummet,
eller vill helt enkelt inte dit. Frdgan om gudstjansten kan firas ocksa
i enskildhet framfér radion eller teven uppmiarksammades knap-
past alls nidr 1968 ars handbokskommitté skrev sin rapport om
liturgiska utvecklingslinjer 1974. Idag dr perspektivet omajligt att
gd forbi. I samband med den s kallade Sverigerdkningen &r 2000
genomfordes ocksd en undersokning per telefon om vilka religiosa
program i radio och tv de tillfragade tagit del av den aktuella hel-

21.  Bromander 2008, 78.

22.  Laghé 2008, 152.

23.  Svenska kyrkans redovisning. Dnr 22008/000s, s. 10.
24. G. Gustafsson 2006, 142.
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gen. Svaren visar att drygt 7 procent tagit del av ndgot sddant utbud.
Religionssociologen Alf Linderman konstaterar i en kommentar
att »mediereligionen forefaller utgora en substantiell del av den reli-
giosa seden hos svenska folket».”

Linderman pekar pd vissa risker med tv-sinda gudstjinster ur
kyrkans perspektiv. De kan bidra till privatisering, sd till vida att
tittaren styr riten snarare dn tvirtom, och éven till sekularisering,
genom att tv-gudstjinsten hanteras som vilket tv-program som
helst. Linderman understryker att media ocksa erbjuder en mojlig-
het for fler att ta del av ett mangfacetterat utbud, vilket kan 6ka det
religiosa intresset, sdrskilt som dtminstone hilften av dem som fol-
jer tevegudstjansterna utgors av personer som aldrig skulle besoka
en lokal gudstjdnst.

Nir detta skrivs, tio ar efter att Sverigeundersokningen genomfor-
des, maste Internets betydelse i sammanhanget ocksd uppmarksam-
mas. Nitet forefaller 4n sd linge anvindas mer som diskussionsforum
dn som en direkt andaktsplats.” Det finns dock méjlighet att till
exempel ladda ned resurser for den enskilda andakten fran nitet.”

Ett helt nytt svenskt forskningsprojekt fokuserar pé det allra
senaste mediefenomenet som ror gudstjanstlivet, naimligen guds-
tjanster i »Second life», alltsd den virtuella virld som befolkas av
anvindarnas alter egon i form av »avatarer». Dessa har ocksa visat
sédana minskliga drag som att vilja fira gudstjinst.”® P4 detta sitt
oppnar tekniken rum for nya aktiviteter, som tvingar oss att fun-
dera Gver var gransen gar for vad vi menar med gudstjinst.

GUDSTJANSTENS MANGA SPRAK

Fran diskussionen om gudstjdnstens rum &r vdgen kort till de ut-
trycksformer som anvinds och det utrymme de ger for individen

25. Linderman 2001, 220.

26.  Lovheim 2004; Sjoborg 2006.

27.  www.prayasyougo.org; www.prayingeachday.org/prayersites.html.

28.  Projektet »Pinocchio gér i kyrkan: Avatarers religiosa liv» under ledning av
Jorgen Straarup vid Umed universitet. http://www.info.umu.se/fodb2/Projektbe-
skrivning.aspx?id=55s5.
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att personligt relatera till det som sker i rummet. Den forindring
i kyrkorummet som kanske spelar storst roll ur ett individper-
spektiv dr att sd gott som varje kyrka numera har en ljusbirare, ett
foremdl som till och med blivit utnimnt till »en ny predikant i de
svenska kyrkorna».” Faktum ir att det var just Uppsala 68 som blev
banbrytande i detta avseende genom att Uppsalakonstniren Olof
Hellstrom pa uppdrag av davarande domkyrkokaplanen Martin
Lonnebo skapade en ljusbarare i form av ett Folkforsoningens trad,
som utgjordes av en kombination av en jordglob och ett trdad. Ljus-
bidraren var ett slags motstdndshandling i svar pé att Martin Luther
King, som skulle ha predikat i domkyrkan i samband med kyrko-
konferensen, skots till dods varen 1968.

Lonnebo kan knappast ha anat vilken 16peld han tinde med det
forsta ljuset i denna ljusbdrare. Fd nya kyrkliga foremadl torde ha
spritts med samma hastighet. Ar 2002 fanns ljusbérare i nio av tio
kyrkor.® Att de verkligen anvinds och framfor allt da i stidernas
oppna kyrkor, framgér ocksé av statistiken. Lunds domkyrka har
exempelvis en arsforbrukning av cirka 100 0oo ljus och i Uppsala
domkyrka, med tre ljusbérare, tinds 125 000 ljus.”

Men kyrkorummen har ocksa berikats med ytterligare symboler
under de senaste decennierna. Ikoner forekommer i manga kyrko-
rum, framfor allti stiderna, bdde som ett uttryck for influenser fran
osterlandska kyrkor och som svar pa en efterfragan fran den egna
forsamlingen péd andaktsbilder. Mariabilder var vanliga i manga
svenska kyrkor under medeltiden men togs bort under den lutherska
ortodoxins tid. Under senare halvan av 1900-talet har de dock kom-
mit tillbaka, ibland genom att gamla Mariaskulpturer letats fram
pa kyrkvindar och andra gomstillen, i andra fall, som med Anders
Widoffs skulptur Maria — Aterkomsten i Uppsala domkyrka, genom
att moderna konstnarer inbjudits till nyskapande.™

29.  Bringéus 2005, 191.

30.  Bringéus 2005, 185-193.

31.  Brev fran Rickard Bonnevier, Lunds domkyrkoforsamling, och Oscar
Hahne, Uppsala domkyrkoférsamling, 5 mars 2010.

32.  www.uppsaladomkyrka.se; Lofgren 1996; Stengdrd 1996; G. Gustafsson
2006, 138.
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Den méngfald som utvecklats frdn 1970-talet och framat har banat
vigen for allt rikare mojligheter till individuella uttryck, ocksd i
huvudgudstjiansten. Mojligheten att tinda ljusien ljusbédrare anvinds
exempelvis pd minga hall medvetet som ett led i gudstjinstfirandet
och kan da ge ett nytt utrymme for individen att bira fram sina
egna boneimnen. I allmidnhet 4r det dock snarare nya gudstjianst-
former som ger de storsta mojligheterna for individen till personliga
uttryck. I de inledningsvis nimnda sé kallade Soppmaissorna vid
Samariterhemmet i Uppsala dr bonerna formulerade pa ett 6ppet
sdtt, som ger utrymme for var och en att ldsa in sin livssituation.
I samband med Maéltiden inbjuds deltagarna att vélja en sten och
ligga pé det kors av gatstenar som finns utlagt pa golvet, att tinda
ljus i bon for sig sjilv eller andra, att skriva en f6rbon med egna ord
och ldgga i ett skrin som sedan birs fram, eller att fa individuell for-
bon. Méngfalden av uttrycksmojligheter ligger ocksa grunden for
en rorelse i rummet som dr mer ovanlig i huvudgudstjdnsten.”

Men utrymmet handlar inte bara om formen, utan ocksé om del-
tagarnas forhallningssitt. I boken Lika olika som andra fangar Inga-
Lena Arvidsson ndgot av detta ndr hon beskriver en gudstjinst i en
Stockholmsforort med ménga invandrare:

Lugnet infinner sig i binkraderna trots att manniskor ror sig, still-
samt, gudstjinsten igenom, i kyrkorummet. Man kommer och gér,
verkar att ha egna drenden in i gudstjansten. Langt ifrén alla i for-
samlingen borjar och avslutar gudstjinsten med samma moment.
Négra gudstjinstdeltagare anlinder sent, nagra gér i fortid. Det
ir som om det pdgir mer 4n en gudstjinst i den gudstjidnst vars
yttre ramar sitts av den svensk-kyrkliga forsamlingens agenda. Det
ir uppenbart att minga av gudstjinstdeltagarna sitter sina egna
grinser for deltagandet i det gemensamma. Det dr som om vi som
firar gudstjidnst tillsammans, som individer 4r olika mycket nir-
varande i olika moment i gudstjinsten.

Kyrkans egen forskning har inte i nimnvird grad inriktats pa att
kartlagga denna typ av forindringar. Daremot har de fingat upp-

33.  Andrae red. 2008.
34. Arvidsson 2006, 55.
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mirksamheten hos folklivsforskare. Nils-Arvid Bringéus beskriver
hur han som etnolog narmar sig kyrkan fran kyrkfolkets perspektiv,
i syfte att lyfta fram kyrkans roll i manniskors liv under olika tider.
I sin bok Den kyrkliga seden vittnar Bringéus om ett rikare kyrkoliv
béde i staderna och pd landsbygden:

Jagvill ... berdtta om ett kyrkoliv dir en forskjutning dgt rum fran
ordet till handling och upplevelse, frin ortodoxi till liturgi och
mystik, ddr sakramenten pa nytt blivit centrala. En utveckling dér
skddemomenten i gudstjinsten, som forsvagades med reformatio-
nen, pa nytt lyfts fram och dir pristen fatt fler medagerande, ofta
hela kyrkomenigheten.”

Bringéus kombinerar historiska tillbakablickar med 6versikter
over nyheter och forandringstendenser byggda pd LUKA-undersok-
ningarna. Bringéus trycker framfor allt pd det han kallar »skéade-
momenten», som bidrar till upplevelsen av gudstjansten. Dit rak-
nar han evangelieprocessioner, som successivt blivit allt vanligare.
Ar1995 forekom enligt LUKA processioner (regelmissigt eller
ibland) i 28 procent av forsamlingarna och da framfor allt i Lin-
kopings, Visby och Vixjo stift. Ar2002 hade forekomsten okat
till 40 procent, medan Torbjérn Axners ndgot mindre omfattande
undersokning frdn 2009 visar att evangelieprocession da forekom i
67 procent av forsamlingarna.*

Ett annat exempel dr anvindningen av paskljus, som tinds pé
pasknatten. Medan detta 1974 bara férekom i 27 procent av férsam-
lingarna fanns det i 61 procent av forsamlingarna 1986.”7 P4 mot-
svarande sitt har det blivit mycket vanligare att ett pdskljus dr tint
bredvid dopfunten. 1968 var det bara 29 procent av férsamlingar-
na som tillimpade detta, medan det 2002 férekom i 88 procent av
forsamlingarna. Dopljus som overricks till dopvittnena forekom
1968 bara i 27 procent av forsamlingarna medan det 1986 forekom
i 97 procent av alla férsamlingar.” Var och en for sig innebir for-

35.  Bringéus 2005, 8.

36.  Bringéus 2005, 169f.; Axner 2010.
37.  Bringéus 2005, 173.

38.  Bringéus 2005, 175f.
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andringar av denna typ naturligtvis inte sa stor skillnad, men néar
de upplevs tillsammans i samma gudstjinst dr det litt att forstd
Bringéus kommentar om att det skett en férskjutning fran ord till
handling och upplevelse.

Den liturgihistoriskt bevandrade kan kinna igen det som
Bringéus nimner om de lutherska reformatorernas kritik mot den
medeltida latinska méssan. Kritiken riktades mot att forsamlingens
roll reducerats till att dse en liturgi som genomfordes av pristen.”
Det torde ha framgatt av skildringen att de »skddemoment» vi hir
talat om dr av en annan karaktar, och snarare dr inriktade pa 6kad
delaktighet fran forsamlingen dn ett ensidigt »uppvisande». Individ-
dimensionen i gudstjansten handlar inte bara om individens ut-
rymme for egna uttryck, utan ocksé om utrymme for egna tolk-
ningar och reflektioner. Precis detta kan »skddemoment» av olika
slag ge plats for, darfor att tolkningsmojligheterna inte dr stingda
av styrande ord.

En liknande funktion kan konstnirliga uttryck av olika slag fylla.
Den omfattande konsertverksamheten i kyrkorna ér ett exempel.
I grinsomradet mellan konsert och gudstjinst finns musikguds-
tjansterna, som under perioden blivit en viktig ingdng for ménga
till gudstjanstlivet.” Likasd dr kyrkospelen en intressant form i
gudstjinstens grinstrakter. Kyrkospelsrorelsen vixte fram vid
1900-talets mitt med anknytning till Sigtunastiftelsen under Olov
Hartmans ledning och spreds genom Birgitta Hellerstedt och Inge-
mar Thorin vidare till Lund dér arbetet fortsatt, s smdningom
under bland andra Lena Sjostrands ledning. Efter hand blev ocksé
den moderna, fria dansen ett inslag i spelen.”

Dansen dr en uttrycksform som fatt vixande utrymme i kyrko-
rummet. Kyrkométet beslot 2008 att mot denna bakgrund kartligga
dansens utbredning inom Svenska kyrkan.” Gudstjinstutskottet

39. Martling 1992, 13—22.

40.  Kyrkan mitt i musiklivet 2003.

41.  Sjostrand 2005. Lena Sjostrand arbetar for nidrvarande med en doktorsav-
handling om kroppen i ritual och teater vid Képenhamns universitet.

42.  Kyrkométet 2008. Motion 2008:9. Dansinitiativ inom kyrkan. Kyrkolivs-
utskottets betinkande 2008:14.
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skiljer i sin diskussion pa tre typer av dans, ndmligen rituell dans,
liturgisk dans och Heliga danser. Rituell dans beskrivs som en form
av cirkeldans, i vilken man gestaltar existentiella livsfragor pa ett
ritualiserat sitt med hjilp av en berittelse. Den dansas till levande
musik, oftast frdn en sd kallad djembetrumma. Rituell dans som den
praktiseras i kyrkliga ssmmanhang i Sverige, Danmark och Norge
har utvecklats av den danska pristen och dansaren Brita Haugen.
Liturgisk dans uttrycker bibeltexter, psalmer och boner, i dans som
genomfors av ett begrinsat antal personer. Heliga danser engagerar
ddremot alla gudstjanstdeltagare och dansas i cirkel. Dansformen
har introducerats av prasten Maria Rénn och har s sméningom
genererat utbildningar inom kyrkan.”

MUSIKEN OCH ORDEN

Orden kan begrinsa utrymmet for individen genom att styra tolk-
ningen, men de kan naturligtvis ocksd 6ppna nya rum. De attity-
der till det verbala spraket som marks i materialet foljer tvé olika
spar. Det ena relativiserar det verbala sprikets betydelse, jamfort
med symbolsprdk, musik, dans, bilder och andra kroppsliga ut-
tryck. Den andra tendensen ger det verbala spraket fornyad vikt
genom att betona att det maste spegla sin tid och vara tillgingligt
for nutidens ménniskor. Lena Sjostrand beskriver exempelvis i en
artikel hur starkt hon upplever behovet av sprik och former som pé
ett autentiskt sitt kan uttrycka manniskors gudslingtan och guds-
erfarenhet.

Sjostrand menar att de problem med en domande gudsbild som
hon tidigare ofta motte allt mer ersatts av en langtan hos manniskor
att p& djupet bli tagna pd allvar, ocksd i fraga om skuld och synd.*
Ett annat omrdde dér kidnsligheten for sprakets valorer vuxit hand-
lar om kén och hur gudstjinstens sprak priglats av att ensidigt ha
formats av manliga prister och teologer.*

43. Ronn19gy.
44. Sjostrand 2001, 7f.
45. Edgardh Beckman 2003, 24—46.
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Diskussionen kring savil syndabekdnnelse som genusaspekter
av spraket kommer att foljas upp i bokens nista kapitel. Hir ska
vi istillet droja ett gonblick vid musiken, som av tradition har en
viktig plats i Svenska kyrkans gudstjanst. P4 ett sitt har musikens
roll blivit dn viktigare under den period som hir skildras, men sam-
tidigt ocksd mer problematisk. Mdnga nya missor har byggts upp
kring olika typer av musik, fran visa till rock till latinamerikanska
rytmer. Korernas viktigare roll har ocksd uppmérksammats. Over
100 000 svenskar, varav knappt hélften barn, 4r engagerade i nagon
av landets 6 200 kyrkokorer.**

Som pédpekades i foregdende kapitel har korens roll forandrats i
riktning mot att allt mer bli en mer saingkunnig del av den guds-
tjanstfirande forsamlingen. Den negativa sidan av saken ar att det-
ta behov vdxt i takt med att gudstjanstdeltagarnas kinnedom om
psalmer och liturgisk musik minskat, bdde som en f6ljd av minskad
inldrning av psalmer i skolorna och som en konsekvens av mins-
kad kyrkogang. Det handlar om en minskad »kyrklig kompetens,
som Jonas Bromander uttryckt det i sin avhandling om koérsdngen
i Svenska kyrkan.” S&ngskaparen och sdngledaren Per Harling,
som sjdlv 1 hog grad bidragit till att utveckla forsamlingssdngen de
senaste decennierna, konstaterar:

Forsta versen pd Den blomstertid nu kommer klarar fortfarande nog
de flesta av oss, liksom Stilla natts forsta rader, men sd mycket mer
ar detinte ...**

Harling pdpekar ocksd hur den tekniska utvecklingen fort musiken
nidrmare oss, men i vixande utstrickning som konsumtion, vilket
blir ett problem i motet med ett gudstjanstliv som i 6vriga avseen-
den allt mer forutsitter en aktiv delaktighet. Men kanske har vi hiar
ocksd att gora med det i viss mdn komplicerade férhallande mellan
oppenhet och delaktighet, ddr musiken kan rymma bade mojlig-
heter och problem. Harling dr inne pa detta tema i en annan artikel,
nir han skriver:

46.  Siffrorna idr fran dr 2000. Kyrkan mitt i musiklivet 2003, 61f.
47.  Bromander 2002, 96—99.
48. Harling 2002, 14.
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Musik kan anammas av alla eftersom den bygger mer pd upplevelse
an forstaelse. I musikgudstjinsten anges inga dogmatiska forplik-
telser eller teologiska 6verbyggnader. Tvirtom, musiken 6ppnar for
den egna individuella tolkningen. Kanske ingar det 6kade intresset
for musikupplevelsen i kyrkorummet i den allmdnna samhélleliga
individualiseringsprocessen, dir musikens sprak — sdrskilt inom
ungdomsvirlden — alltmer format sig till en sekulariseringens
liturgi for livstolkningen i det vakuum som uppstétt vid det allt
mindre intresset for den nedérvda riten. Musikkonsumtionen har
blivit den nya tidens bonerum.*’

Formodligen ligger det mycket i denna tolkning av musikens be-
tydelse. Musiken dr 6ppen for olika tolkningar och nivéer av engage-
mang. Samtidigt kan den bli en vig till stor ndrvaro och fordjupning
igudstjansten som bon. Sdngen har en unik kapacitet som kroppslig
bidrare av andlig erfarenhet, menar Karl-Gunnar Ellverson:

Sangen idr det mest kraftfulla minskliga sittet vi har att gé in i,
manifestera och kommunicera den personliga nirvaro som fordras
i liturgisk bon.>

Musiken dr 6ppen, men kan just darfor ocksd vara en vig till for-
djupning och ett vixande intresse fran individens sida for andra
dimensioner av gudstjinstfirandet dn den individuella, dimensio-
ner som ocksd utmanar och ifrdgasitter individuella forhallnings-
satt. Ett svagt deltagande i psalmsdngen kan ur detta perspektiv
forstds inte bara som resultat av en bristande »kyrklig kompetens»,
utan ocksd som att enskilda deltagare i gudstjinster utnyttjar sitt
individuella utrymme for att hélla delar av skeendet pd avstand till
dess de dr beredda att ga vidare.

KG Hammar diskuterar liknande teman i frdga om betydelsen av
musik och tystnad i gudstjanstlivet:

Ingen skulle komma pa idén attldgga en gemensam tolkning av den
musik som framfors till grund for en gudsgemenskap. I musiken
finns rymd och plats for individens tolkningar. Pa samma sétt for-
haller det sig med tystnaden. Vi far alla plats i den.”

49. Harling 1999, 68. 50. Ellverson 2006, 192.
51. KG Hammar 2006, 92.
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Kanske, menar Hammar, skulle det vara mojligt — eller till och med
en podng — att nirma sig gudstjinstens symboler och ord pd samma
Oppna sitt, mer som inbjudan till ett samtal, ddr vi som deltagare
ocksd far plats, dn som firdiga svar:

Skulle inte vara symboler kunna uppfattas pa ett likartat sitt?
Kanske till och med bekdnnelsens formuleringar? Kan vi se ocksd
begrepp och dogmatiska preciseringar som rymliga rum som inte
bara innehéller ett slutgiltigt svar pa en kontrovers utan som ocksa
innehéller alla de roster som ledde fram till detta svar?™

GUDSTJANST OCH GUDSTRO

Med detta har vi pa olika sdtt ndrmat oss de komplicerade frdgorna
om svenska folkets forhdllande till gudstjansten mer generellt. Den
religionssociolog som mest av alla arbetat med undersokningar av
folkflertalets forhéllande till gudstjanstlivet under perioden ir pro-
fessor Goran Gustafsson i Lund. I en artikel frdn mitten av 1990-
talet hdvdar Gustafsson att det knappast gar att tala om svenska
folket och gudstjinsten: »Nér det giller flertalet dr det tveksamt om
det finns ndgon relation att beskriva.»*’

Mot detta talar den forhéllandevis hoga andelen dop, vigslar och
begravning. Mgjligen kan man invinda, som Gustafsson ocksd gor
i den citerade artikeln, att minga av dem som deltar i denna typ av
gudstjanster:

... inte 4r medvetna om att de deltar i en gudstjinst eller inte tycker
att gudstjainstmomentet i det aktuella ssmmanhanget dr sarskilt
viktigt.>*

Det vore fel att tro, menar Gustafsson, att de dirmed inte tycker att

det de deltar i 4r viktigt, men:

... det 4r ndgot som de menar dr de religiosa institutionernas sak
att svara for.”

52. KG Hammar 2006, 92.
53.  G. Gustafsson 1996, 22.
54. G. Gustafsson 1996, 25.
55.  G. Gustafsson 1996, 25.
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Vindrmar oss hir den ovan nimnda »nordiska paradoxen»: att tra-
ditionell religis tro och regelbundet deltagande i gudstjinster ar
svaga medan medlemskap och anslutning till kyrkans livsriter ar
starka.

Men vad ar egentligen sd paradoxalt med detta? I en luthersk tra-
dition som lagt stor vikt vid katekesundervisning, husférhér och
predikan kan det tyckas sjalvklart att det finns ett samband mel-
lan gudstro och regelbundet deltagande i gudstjanster. Men fra-
gan dr om det ar lika sjdlvklart ur individens perspektiv. Caroline
Krook kommer till motsatt slutsats i en undersokning gjord infor
ett prastmote i Lunds stift 1987. Krook summerar resultatet av sina
djupintervjuer med smabarnsfordldrar som nyligen latit dopa sina
barn i Svenska kyrkan med att forvanat konstatera:

Man kan tro pd Gud utan att ga till gudstjanst och man kan g till
gudstjinst utan att tro pd Gud.”

Kanske dr trons substantiella innehdll, i linje med citatet fran Gustafs-
son ovan, nagot som individen snarast forvintar sig att kyrkan som
kollektiv storhet forvaltar. Kanske édr kyrkans tro ndgot som folkfler-
talet vill fritt kunna relatera till snarare 4n att sjdlva se sig som bérare
av? Kanske dr gudstjansterna vid livets stora 6vergangar for manga
minniskor tillrickliga f6r att uttrycka deras relation till kyrkan?

Det finns i och for sig tecken som tyder p4 att forhallandet 4r mer
problematiskt. Krook noterar i sin undersékning:

En péfallande hog procent av fordldrarna uppfattar kyrkans guds-
tjanst priglad av ett auktoritirt och dominerande samspelsmons-
ter som de tar avstand fran.”’

Sadana upplevelser kan naturligtvis samspela med de mer generella
monstren av att den egna tron separeras frdn kyrkans. Det finns en
tendens att mianniskor upplever de djupaste existentiella frigorna
om liv och dod som horande till privatlivet och som ndgot som kan-
ske till och med behover skyddas frén det kollektiva och offentliga.
Denna héllning kommer till tydligt uttryck i den tidigare kommen-

56. Krook 1987, 69.
57.  Krook 1987, 89.
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terade artikelserien i Svenska Dagbladet i borjan av 1980-talet om den
viaxande sd kallade »privatreligiositeten». En intervjuperson séiger:

Det dr inte sd att jag skdms for min religion. Men det hir dr sa
sublimt och skort och alldeles mitt eget. Darfor vill jag inte ga in i
diskussioner om varfor jag tycker som jag gor.>®

En annan intervjuperson sdger:

Min religion kidnns som en stabil grund inom mig. Sarskilt patag-
lig blir den ndr jag dr ute i naturen — eller gar in i en tom kyrka.
Traditionella gudstjdnster gor mig tung och fylld av skuld, kyrkans
gudsbild har jag ingenting till 6vers for.”

Det kan vara viktigt att pdminna om att bdde artikelserien och
Krooks undersokning gjordes pd 1980-talet. Forestillningarna om
kyrka och gudstjdnst har sannolikt fordndrats sedan dess. Sa till
exempel visar en studie i Gavle kyrkliga samfillighet 2004 att de
intervjuade tydligt upplevde att kyrkan blivit mer 6ppen mot sam-
hillet, liksom samhillet mot kyrkan, de senaste tio dren.*”” Studien
gillde specifikt kyrkans sociala insatser. Det dr mojligt, &ven om jag
inte funnit ndgon undersékning om det, att liknande upplevelser av
okad oppenhet giller gudstjiansten.

En av de fa undersékningar som gjorts om ménniskors upplevel-
ser av gudstjanst genomfordes 1992 bland kyrkotillhoriga i Kalmar
med omnejd. Resultatet visar att de som deltog regelbundet i guds-
tjanster hade vildigt olika motiv for sitt deltagande. De som inte
alls eller mycket sillan deltog uppgav ddremot mer likartade skil
for att avstd. Dessa skil forefaller dock inte ha med tron att gora, i
bemairkelsen att de skulle vara kritiska mot kyrkan eller det kristna
budskapet, utan skilen handlade mer om att de inte tyckte sig fd ut
ndgot av gudstjdnsten, ssmmanfattar Goran Gustafsson:

Det som sigs, eller det man tror sigs, uppfattas inte vara av in-
tresse. Dessutom tycker man att det sidgs pa ett sprak som man inte

58.  Allt fler blir privatreligidsa 1985, 48.
59.  Allt fler blir privatreligidsa 1985, 51.
60. Edgardh Beckman m.fl. 2006.
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forstér, och da dr det inte sd viktigt att ta sig tid ens for sporadiska
gudstjinstbesok.”

I en mer aktuell studie genomford i Enkoping 2004 betecknade sig
ungefir 65 procent av cirka 2 ooo tillfrdgade som kristna. Jonas Bro-
mander delar i sin analys in de svarande i undergrupper och kom-
mer fram till att ungefir 25 procent av de svarande kan betecknas
som »starkt kristna» (betecknar sig sjdlva som »helt och hallet» eller
»ganska mycket» kristna), medan ytterligare ungefir 40 procent
kan betecknas som »milt kristna» (ser sig som »mattligt» eller »gan-
ska lite» kristna). De senare utgor enligt Bromander en grupp som
kdanner samhorighet med kristen tro, men som inte sjilva ser sig
som bdrare av den.

Bromander relaterar sina slutsatser till teorier som utvecklats
av religionssociologerna Daniele Hervieu-Léger och Grace Davie.
Hervieu-Léger ser religionen som ett kollektivt minne, som bin-
der oss samman med historien. Davie argumenterar for att den
senmoderna europeiska hallningen karakteriseras av ett slags still-
foretradarskap och talar om en »vicarious religion», dir majoriteten
overldter till en minoritet att & den storre gruppens vignar upprétt-
hélla samhorigheten med religionens kollektiva minne. Detta kan
till exempel ske genom aktivt gudstjianstdeltagande.®

Hur forhéller det sig dd med den personliga tron hos svenska fol-
ket? Négot kan vi f veta om detta genom europeiska virderings-
undersokningar, som ocksé omfattar existentiella fragor och fragor
om religiost beteende. En jamforelse av de svenska resultaten fran
1982, 1990 och 1999 (tabell 1) visar pa en tydlig uppétgdende trend i
en rad fragor som har med gudstro och gudsupplevelse att gora. An-
delen som siger sig tro pd Gud minskar visserligen mellan 1982 och
1990, men direfter stiger den igen, om én inte till samma niva. Det
som okar dr framfor allt tron pa en ande eller livskraft, medan tron
pé en personlig Gud minskar. Det forefaller alltsd som att gudstron
lever, men i en vagare form 4n sd som den traditionellt formulerats
av kyrkan.

61.  G. Gustafsson 1996, 28.
62. Bromander 2008, 65—70.

125



Tabell 1. Resultat frain European Values Study. Siffrorna anger procent ja-
svar. Killa: European Values Study.

1982 1990 1999

Tror du pd Gud? 60 45 53
Vilket av dessa pdstdenden kommer ndrmast din tro?

Personlig Gud 20 15 16
Ande eller livskraft 4 46 54
Vet inte 20 18 16
Varken eller 18 20 14

Tinker du pd meningen med livet

ofta/ibland? 65 68 75
Betecknar du dig som en religios

person? 34 32 39

Agnar du dig dt stunder av bon
eller meditation? 34 34 44

Undersokningarna visar ocksa ett vixande intresse for existen-
tiella fragor. En stor och vixande majoritet av befolkningen anger
att de ibland eller ofta tinker pd meningen med livet. Att beteckna
sig som »religios» dr inte lika vanligt, men andelen 6kar frdn 34 pro-
cent 1982 till 39 procent 1999 efter att forst ha sjunkit till 32 procent
1990. Strax under hilften av befolkningen uppger sig dr 1999 dgna
stunder at bon eller meditation, vilket ocksa dr en tydlig 6kning
jamfort med tidigare ar.

Siffrorna kan ses som exempel pad det som i kapitel tvd omtalats
som »sakralisering» eller »religionens &aterkomst». Samtidigt ar
tendenserna inte entydiga och framfor allt forefaller inte mycket i
svenska undersokningar tyda vare sig pd ett dtervindande till en
viss kyrka eller pd en tydlig utveckling mot nya organiserade former
av andlighet.

Snarare handlar det om en fromhet som lever i det privata och
skyr organisation och institution, samtidigt som den i vissa skeden
anda kanaliseras in i kyrkans sammanhang. Detta sker ofta i sam-
band med storre kriser och katastrofer. Religionssociologen Per Pet-
tersson har talat om detta fenomen som att:
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Det som i det normala svenska vardagslivet dr religidst onormalt,
uppfattas i den onormala situationen som religids normalitet.®’

Det Pettersson syftar pa dr den kollektivt samlande offentliga roll
som Svenska kyrkan fatt i situationer som efter mordet pé utrikes-
minister Anna Lindh eller tsunamin i Sydostasien 2004. Denna
offentliga roll har ocksa en individuell dimension, dir det blir nor-
malt for den enskilda att vid dessa speciella, eller »onormala», till-
fillen relatera sin privata tro till det kollektiva sammanhang som
kyrkan representerar. P4 sa sitt synliggér de onormala tillfillena
ocksd en normalt sett osynlig religios normalitet vad giller indi-
videns band till folkkyrkan som kollektiv, menar Pettersson. Hir
handlar det alltsa inte om stallforetradarskap pé det sitt som disku-
terats ovan, utan snarare om ett existerande band som i vardagen
ar fordolt men som finns dir fardigt att aktualiseras nir en extrem
situation uppstdr, antingen i individens eller i samhallets liv.
Resultaten fran virderingsundersokningarna ovan skiljer inte
mellan olika grupper inom befolkningen. Detta gjordes ddremot
i en befolkningsstudie om gudstro och deltagande i gudstjinster
genomford av SIFO under 1990-talet och redovisad i boken Tro och
virderingar i 9o-talets Sverige. Baserat pa resultaten utkristalliseras
i undersokningen sex grupper. De kyrkkristna (6 procent) tror pd
en personlig Gud och deltar ofta i gudstjanster. Kvinnor utgor tva
tredjedelar av denna grupp och genomsnittséldern dr ganska hog.
Diérndst kommer gruppen kyrkandliga (3 procent) som tror att det
finns ndgot slags ande eller livskraft och ofta deltar i gudstjénster.
Aven hir dominerar kvinnorna och medeldldern 4r ganska hog.
Gruppen privatkristna (10 procent) tror pd en personlig Gud men
deltar sillan i gudstjanster. Kvinnorna dr fortfarande i majoritet
och medeldldern hog. Den privatandliga gruppen (33 procent)
tror att det finns ndgot slags ande eller livskraft men deltar sillan
i gudstjanster. Ocksa i denna grupp 4r kvinnorna i majoritet men
medeléldern dr ndgot ligre. Gruppen agnostiker (28 procent) har en
osiker tro och deltar sillan i gudstjinster. Det 4r en mansdomine-

63. Bickstrom m.fl. 2004, 89.
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rad grupp med jimn aldersférdelning. Ateisterna (20 procent) tror
inte pd ndgon andlig verklighet och deltar sillan i gudstjanster. Tvd
tredjedelar utgors av min och medelaldern ar betydligt lagre dn for
ovriga kategorier.”*

Kategorierna illustrerar mojliga och verkliga individuella forhall-
ningssitt, medan procentsatserna ger en indikation om att dlder
och kon 4r visentliga for att forstd vilka grupper som kan ses som
»stallforetridande» kristna, vilka som kan tinkas kdnna behov av
sddana stdllforetridare, och vilka som i normalfallet inte alls har
behov av att forhélla sig till kyrka och gudstjinstliv. Ddrmed inte
sagt att gruppen av agnostiker och ateister inte ocksa skulle kunna
ga till kyrkan och tdnda ett ljus eller till och med delta i en minnes-
gudstjinst nidr en stor katastrof intriffat. Som Krook konstaterar
finns det inte bara de som tror pd Gud utan att delta i gudstjinster
utan ocksd minga som deltar i gudstjinster utan att tro pd Gud.

GUDSTJANSTEN OCH LIVSLOPPET

Vanligen studeras befolkningens tro och religigsa beteende vid en
och samma tidpunkt. Per Pettersson har valt ett annat angrepps-
sitt, nar han velat undersoka den livsldnga relation till kyrkan som
karakteriserar de flesta svenskar. Pettersson utgick i sin undersok-
ning fran det faktum att de flesta svenskar moter kyrkan vid vissa
speciella tillfillen under livet, sdrskilt i samband med f6delse (dop),
sorg och dod (begravning) och andra speciella hogtider, eller un-
der en viss period till exempel genom konfirmandundervisning
eller korsdng. Motena med kyrkan bildar ur individens perspektiv
en kedja av upplevelser. Denna kedja kan forstds som en grund for
det ndra band mellan folk och kyrka som fortfarande i hog grad
karakteriserar det svenska samhallet.

Med utgingspunkt i kyrkostatistiken har Pettersson konstruerat
en bild av den imagindra Svea Svenssons kontakter med Svenska
kyrkan under livet.*”” Svea berittar att hon doptes vid tre manaders

64. Kallenberg m.fl. 1996, 52 och 157-171.
65. Berittelsen dr himtad ur Bickstrom m.fl. 2004, 44.
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alder. Som liten gick hon i sondagsskola, liksom nistan hilften av
alla svenska barn gjorde da hon vixte upp under 1950-talet. I grund-
skolan firades ndstan alla julavslutningar i forsamlingskyrkan,
medan skolavslutningarna dgde rum pa skolgdrden, dven da med
en prist som medverkande. I tiodrsdldern deltog hon i en scout-
grupp som samlades i forsamlingshemmet. Médnga scoutsamlingar
avslutades med en andakt.

Svea konfirmerades som 14-dring, liksom de allra flesta i hennes
aldersgrupp. Hon har tvd barn. Det forsta doptes nér Svea var 25 ér.
D4 kom pristen hem till dem och berdttade om dopets betydelse
och gick igenom dopordningen. Nagra dr senare gifte sig Svea och
hennes man i kyrkan. Det andra barnet doptes ndr Svea var 29 dr
gammal. Nu hade kyrkan startat en sirskild verksamhet for forald-
rar till nydopta barn, som Svea fick inbjudan till. Hon minns att hon
besokte en konsert i kyrkan nir hon var 31 ar.

Nir Svea var 33 ar dog hennes mormor och dé deltog hon i be-
gravningen. Sedan gick det flera ar utan sirskild kontakt med kyr-
kan. Men i samband med det forsta barnets konfirmation, nir Svea
var 40 ar, foljde hon med som sillskap vid ndgra av de obligatoriska
gudstjanster som en konfirmand méste delta i. Konfirmationsdagen
och barnets forsta nattvardsfirande minns hon som viktiga tillfdl-
len. Svea sdger att hon inte alls 4r religios eller kyrklig. Hon gér nis-
tan aldrig i kyrkan. Men hon kan minnas en gudstjanst pa forsta
advent nir hon var 43 ar. Nu helt nyligen har hennes far dott. Svea
var med ndr priasten tillsammans med hennes mamma planerade
begravningen. De valde psalmer och fick ha synpunkter pd de bibel-
texter som skulle ldsas.

Ungefir s hiar menar Per Pettersson att kontakterna med kyr-
kan ser ut for majoriteten svenskar. Det handlar om tillfilliga
moten, som dock idr dterkommande under livet och som ofta fir en
avgorande betydelse, positiv eller negativ. Pa det sittet illustrerar
Svea Svenssons livslinje den svenska religiosa normaliteten. Petters-
son talar om de kyrkliga handlingarna i termer av tjanster, som kan
vara av bittre eller simre kvalitet, betraktade bdde ur den enskildas
och ur kyrkans kollektiva perspektiv.

Pettersson har anvint sig av en tjidnsteteoretisk ram for sin under-
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sokning, dir kvalitetsbegreppet dr centralt. Baserat pa verkliga
intervjuer av motsvarande slag som den med Svea menar han att
minniskor upplever en hog kvalitet i motet med kyrkan om upp-
levelsen rymmer bade en relation till det heliga (transcendenta)
och en upplevelse av personlig nirhet och omsorg relaterad till den
egna vardagen (det immanenta). Det transcendenta handlar i detta
sammanhang inte med nddviandighet om en direkt upplevelse av
det gudomliga, alltsa inte sjdlvklart om gudstro, utan mer om att
trada i relation till det som 4r storre dn det egna livet. Det kan vara
kulturen och kyrkans tradition. Men ocksd det immanenta kan
rymma en transcendent kvalitet, genom att det omsitter det trans-
cendentas, det gudomligas eller kollektivas, omsorg om individen i
en konkret praktik.®

LIVETS GUDSTJANSTER

Det kan finnas manga forklaringar till att férhallandevis manga
fortfarande vill tillhora kyrkan, dopa sina barn, konfirmeras, vigas
ochbegravasenligt kyrkans ordning, trotsatt de inte deltariett regel-
bundet gudstjidnstliv och i begridnsad utstrickning omfattar kyr-
kans traditionella trosforestéllningar. I sin doktorsavhandling frén
1995 diskuterar Eva Reimers dessa fragor i forhéllande till dopet.®”’
Reimers menar att dopet i Svenska kyrkan har olika funktioner. A
ena sidan dr det vad hon kallar en »kulthandling» och & andra si-
dan en »kulturhandling». Denna dubbelhet 4r inte ny, menar hon,
utan har alltid funnits, som en skillnad mellan folkreligionen och
den institutionella religionen. »Kulthandlingen» syftar pa ritens
religiosa innebord, sd som den definieras officiellt och dogmatiskt.
»Kulturhandlingen» syftar pd ritens funktion att uttrycka identi-
fikation och lojalitet med ett givet sdtt att tinka och handla, som
bekriftar en kulturell praxis.

Som kulturhandling syftar dopet till att bekrifta relationer,

66. Bickstrom m.fl. 2004, 77—-80. For en utforligare redogorelse se P. Pettersson
2000.
67. Reimers1995.

130



mellan barn och férdldrar men ocksa till vidare slikt och kultur.
Reimers visar att sdvil fordldrar som prister forhéller sig till dessa
dopets dubbla aspekter. Fordldrarna anvinder sig framfor allt av
dopet som kulturhandling, men har samtidigt, efter vad intervjuer-
na visar, ofta déligt samvete for att de inte tycker att de kan bejaka
kulthandlingen. »De doper med daligt samvete och upplever att de
madste kunna legitimera sitt beslut att dopa.»* Pristerna uppritt-
haller, om 4n i varierande grad, kulthandlingen som norm i sam-
talen med fordldrarna. Samtidigt har de oftast inga problem med
att utfora riten i vetskap om att den for fordldrarna ar en kultur-
handling.

Reimers argumenterar i sina slutsatser for att kulturaspekten
av dopet dr ett autentiskt uttryck och svarar mot hur riter oftast
fungerar virlden 6ver. Kravet pa att kultaspekten av dopet ska domi-
nera ser hon snarare som ett uttryck for sekularisering, dir tron
reducerats till ett forsanthdllande som den enskilda med férnuftet
forvintas omfatta. Sjalv menar hon att det faktum att minniskor
faktiskt doper sina barn och pa sd sitt tar riten i bruk ar uttryck for
en folklig religiositet som lever kvar trots den sekularisering som
béde prister och dopforildrar dr delaktiga i och som yttrar sig i krav
pa »ritt tro».

Reimers analys far delvis sin bekriftelse i en nordisk undersok-
ning, genomford i slutet av 1990-talet. Unders6kningen omfattare
ett representativt urval av hela befolkningen (oavsett samfundstill-
horighet) och visar att religiost existentiella och teologiska motiv
for dop och begravning omfattades av 25 respektive 30 procent av
befolkningen i Sverige. Dessa svarsalternativ skulle narmast kunna
motsvara Reimers begrepp kulthandling. Ytterligare mellan 40 och
50 procent av befolkningen bejakar dop och begravning som kyrk-
liga traditioner, men ldgger inte sa stor vikt vid trosinnehdllet. Slut-
ligen &r det ungefir 30 procent av befolkningen som ser dop respek-
tive begravning i huvudsak som rituella handlingar utan narmare
koppling till kyrkan som traditionsbérare.

De tva senare svarsalternativen skulle bada kunna rymmas i det

68. Reimers 1995, 257.
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som Reimers betecknar som kulturhandlingar. Samtidigt vacker
svaren frigor i relation till formuleringen av den tidigare nimnda
»nordiska paradoxen». Péstdendet att svenska folket i lag utstrick-
ning delar kyrkans traditionella trosforestdllningar forefaller nagot
overdrivet, eller &tminstone i behov av tydlig specifikation, mot bak-
grund av att ungefir tre fjardedelar av de svarande i undersokning-
en antingen explicit bejakar teologiska motiv i dop eller begravning
eller bejakar dem som virdefulla kyrkliga traditioner.” Frigan om
vad som egentligen krivs for att en person ska anses »dela kyrkans
traditionella trosforestdllningar» kan besvaras pd ménga sitt. Det
dr virt att podngtera att det i den typ av undersékningar som hir
refereras inte 4r kyrkan utan religionssociologerna som tagit pé sig
rollen att definiera detta, for att sedan dra slutsatsen att folket inte
omfattar kyrkans tro.

Anders Bickstrom menar i sin tolkning av resultaten att det gir
att iaktta ett spanningsfilt mellan & ena sidan en teologiskt bestamd
folkkyrka, som bérs upp av specialister och sirskilt engagerade, och
d andra sidan den folkreligiosa kyrkan, som utgors av de manga som
har en vagare gudstro och som behaller sitt medlemskap i kyrkan i
hog grad pa grund av tillgdngen till riterna och kyrkobyggnaderna,
men ocksd pa grund av kyrkans sociala engagemang. Bickstrom
menar att rituella handlingar som dop, vigsel och begravning blir
viktiga just darfor att de befinner sig i spanningsfiltet mellan dessa
bada aspekter, de i begrinsad mening teologiska och de mer allmént
traditionsrelaterade. Som handlingar i detta spanningsfilt kan de
fungera som en kommunikativ arena, som binder samman indivi-
den med kulturens kollektiva minne sa som illustrerades i figur1i
bokens andra kapitel.”

MYNDIGBLIVANDE OCH GUDSTJANST

Kapitlets genomgang ger anledning till flera reflexioner. Reimers
understryker starkt den positiva sida av sekulariseringen som inne-

69. Bickstrom m.fl. 2004, 61f.
70.  Bickstrom m.fl. 2004, 55.
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bdr att manniskor sjdlva tinks styra sina liv, utan att vara utlam-
nade 4t krafter utanfér dem sjidlva.” Denna tendens kan uttryckas
som méinniskans myndigblivande i det moderna samhillet. Rei-
mers analys kan ses som en avspegling av ett problem som vixt
fram parallellt med detta moderna samhilles demokratisering och
vixande valfrihet, liksom med den betoning av delaktighet som allt
mer priglat gudstjinstlivet. Folkreligiosa uppfattningar har tidigare
kunnat leva i fredlig samexistens med pristerskapets forvaltning av
riterna. Det horde till prastens och kyrkans sjilvklara auktoritet att
bestimma det teologiska innehallet i »kultaspekten» av dopet. Kyr-
kan kunde genom katekesundervisning och husférhor formedla sin
syn, men pristerna hade knappast anledning att friga hur enskilda
minniskor sjilva upplevde handlingen. Denna individ- och upp-
levelseinriktning tillhér det moderna samhillets karakteristika.

I den nya samhiéllssituation dd den enskilda dr van att med for-
nuftet kunna motivera sina handlingar, och att demokratiskt vara
med och paverka utbudet av service och tjinster, uppstir en kol-
lision mellan riten som kult och kultur. Prister och musiker strivar
efter att gd méanniskor till métes, utforma riten efter deras onskemal
och hitta rationella motiveringar for sdvil handlingar som musik
och formuleringar i olika béner och texter, samtidigt som de har en
forpliktelse mot samfundets ordningar. Dopférildrarna kimpar a
andra sidan pd sitt hall med att fa ihop de olika aspekterna av riten,
sina personliga, de som kyrkan av tradition stdr f6r och de som de
finner i samtal med prist och i psalmer och texter. Helst vill de hit-
ta losningar som inte tvingar dem att alltfor mycket kompromissa
med det drlighetskrav som Reimers konstaterar ér starkt bland hen-
nes intervjupersoner.

Svenska kyrkans regelbundna gudstjinstfirare, liksom dess an-
stillda, fyller sannolikt en stéllforetraidande funktion for ett mer
latent rituellt behov hos storre delar av befolkningen, vilket kommer
till mer explicit uttryck vid situationer av personlig eller samhéllelig
kris. Det latenta rituella behovet har en andlig dimension, som kan
kopplas till den gudstro som visar sig i de stora virderingsunder-

71.  Reimers 1995, 19.
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sokningarna. Det forefaller for drastiskt att sidga att denna tro dr
skild frin kyrkans traditionella. Ddremot dr den vagare, exempelvis
genom att den i lagre grad upplevs som en tro pé en personlig Gud.

De ansvariga for kyrkans gudstjanstliv fyller en stéllforetradande
funktion genom sitt formella mandat att gestalta kyrkans tro. Sam-
tidigt blir denna roll svarare att fylla i en tid dd@ mdnniskor ndrmar
sig kyrkan som de ndrmar sig andra samhallsinstitutioner, med an-
sprak pé kvalitet och service, med forvintan om logik i resonemang
och handlingar, och med ansprak pé att kunna paverka bdde ut-
budet av och innehallet i de olika tjanster som erbjuds. Det betyder
att stéillforetrddarnas tolkningsforetrade allt oftare sdtts i fraga.
Problemet understryks av de vixande foérvintningarna pa snabba
upplevelser och resultat i samhillet som helhet. FA& minniskor tar
det modosamma arbetet att genom sondagligt gudstjanstfirande be
och sjunga sig till en djupare forstdelse av den tro som gudstjidnsten
gestaltar.

Fler aspekter av dessa forindringsprocesser kommer att bli syn-
liga ndr vi i de foljande kapitlen betraktar gudstjanstlivet ur kyrko-
samfundets och den virldsvida kyrkans perspektiv, liksom i det av-
slutande kapitlets mer 6vergripande teologiska perspektiv.
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KAPITEL 6

GUDSTJANST
| SVENSKA KYRKAN

ﬂéngst ned i altargdngen mots vi som kommer till kyrkan av en
gudstjanstvird, som delar ut psalmbocker och agendor. Agen-
dan anger i stora drag vad som ska ske i gudstjinsten. Vid dopet,
vigseln eller begravningen kanske istéllet den berérda familjen 14tit
trycka upp ett program for det som ska ske. Men sa linge det 4r en
huvudgudstjanst i forsamlingen som firas, eller ett dop, en konfir-
mationsgudstjinst, en vigsel eller en begravning, sd 4r de grund-
liggande dragen i ordningen himtade fran Den svenska kyrkohand-
boken. I kyrkohandboken finns »... de gudstjinster samlade i vilka
Svenska kyrkan vill synliggora enheten i gudstjanstlivet».' Tillsam-
mans med Bibeln och 6vriga gudstjinstbocker — Den svenska psalm-
boken, Den svenska evangelieboken och En liten bonbok — reglerar
kyrkohandboken gudstjanstlivet.’

Skilda kyrkotraditioner har haft olika syn pa hur gudstjinstlivet
ska regleras. Lutherska kyrkor har priglats av grundsynen att guds-
tjanstens form i hog grad dr en ordningsfréga, som handlar om hur
evangeliet bast ska kunna nd fram i varje tid och p4 varje plats. For

1. Gudstjinster under kyrkodret 1998, 379.
2. KO Femte avd. 18 kap. Gudstjinstbocker. 1§.
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detta krivs bestimda gudstjanstformer som gor det mojligt for for-
samlingarna att ldra sig formen och aktivt kunna delta i gudstjinst-
firandet. Det avgorande kriteriet f6r vad som hoér hemma i guds-
tjanstlivet har varit vad som férmedlar evangeliet pd ett bra sétt. Det
har ocksa varit en viktig reformatorisk princip att gudstjinstlivet
verkligen ska vara tillgingligt for folket. Vid tiden for reformatio-
nen handlade det bland annat om att gudstjinsten skulle firas pa
det egna spraket istdllet for pd latin. Bara om bon och lovsang ar
formulerade pé folkets sprik kan forsamlingens medlemmar fora
evangeliets budskap vidare i sin egen vardag.’

Enhetligheten och stravan att kommunicera pa folkets sprak utgor
reformatoriska grundprinciper for gudstjianstens bocker. Dessa prin-
ciper har ocksd priglat Svenska kyrkan och utgor en viktig bakgrund
till att Svenska kyrkan som evangelisk-luthersk kyrka har en gemen-
sam kyrkohandbok, men ocksa till att kyrkan de senaste decennierna
har lagt sd stor vikt vid att reformera sina gudstjinstbocker.

Kyrkoordningen gor tydligt att kyrkans gudstjinstbocker ocksé
uttrycker dess ldra: »I gudstjanstbockerna uttrycks vad kyrkan tror,
bekdnner och lir.»* Gudstjinstbockerna antas av kyrkomatet, som
dr kyrkans hogsta beslutande organ, och har pa det sittet en viktig
sammanhdllande funktion. Pa detta sitt har kyrkohandboken, men
ocksa andra kyrkliga bocker, en sirstdllning nir vi i detta kapitel
ndrmar oss gudstjanstlivets samfundsdimension.

Om vi kunnat notera stora forindringar nir det giller forsam-
lings- och individdimensionen av gudstjinstlivet dessa decennier
sd giller det ocksad i allra hogsta grad samfundsdimensionen. Bibeln
har nyo6versatts, en ny psalmbok har antagits, tvd nya evangelie-
bocker och en ny bonbok har tagits i bruk. Dirtill har kyrkohand-
boken varit foremal for en omfattande revision, som foljts upp av
nya oversyner. Darmed blir ocksd skildringen i detta kapitel tyd-
ligare historiskt inriktad 4n i boken i 6vrigt.

Syftet med kapitlet dr att tydliggora hur Svenska kyrkan som
trossamfund genom gudstjanstbocker och arbete med gudstjinst-

3. N.-H. Nilsson 1994, 93; SOU 1974:66, 119f. Jfr Klingert 1989, 5of.
4. KO Femte avd. 18 kap. Gudstjanstbocker. Inledning.
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utveckling pa nationell niva pdverkat forutsittningarna for guds-
tjanstlivets lokala gestaltning under perioden, men ocksé hur pro-
cesserna pa samfundsniva paverkats bide av ekumeniska processer
och av de forandringar som skett i samhillet i 6vrigt och i det lokala
forsamlingslivet.’

1968 ARS HANDBOKSKOMMITTE

Frén dr 1960 fanns i Svenska kyrkan en sirskild liturgisk namnd.
Den hade kommit till pa initiativ fran kyrkomotet, med anledning
av den livaktiga liturgiska utveckling som beskrevs i kapitel fyra.
De fordndringar i forhallande till handboken som skedde pa for-
samlingsplanet vickte oro, men ocksd en insikt om att en hand-
boksrevision mdste komma till stdnd. En av den liturgiska nimn-
dens huvuduppgifter blev darfor att forbereda en revision av HB 42.
Kyrkomotet begidrde ar 1968 hos regeringen att en kommitté skulle
tillsittas med uppgift att revidera Den svenska kyrkohandboken och
de ovriga av kyrkans bocker som kunde beroras. Biskop Ragnar
Askmark blev ordforande och d& han avled 1983 eftertriddes han av
professor Ake Andrén.*

I den avreglerade samhillssituation som denna bok skrivs fram-
star det nirmast som kuridst att 1968 ars handbokskommitté arbe-
tade som en statlig utredning, vars rapporter utgavs i serien Statens
offentliga utredningar. Men detta var det normala férfarandet vid
denna tid och betydde inte nagon inskrankning av de teologiska am-
bitionerna med arbetet. Rapporterna hor till de mest gedigna teo-
logiska arbeten som producerats under perioden. Handbokskom-
mitténs forsta uppgift blev att forbereda for den forsoksverksamhet
man tidigt valt som sitt arbetssitt. Ragnar Askmark hade redan 1963

5. Thuvudsak bygger kapitlet pd sekundirkillor i form av skildringar av olika
kyrkliga bockers framvixt. Primérkallor i form av protokoll fran kyrkométen och
liknande har anlitats endast ndr ndgon oklarhet i sekundérkillorna behovt utredas.

6.  Skildringen av tillkomsten av handboken 1986—1987 bygger férutom kyrko-
handbokskommitténs eget utredningsmaterial pd skildringar i Klingert 1989;
Klingert 1994; Krook 1987, 144—205; Martling 1992, 164-180; N.-H. Nilsson 1994,
106—124; Brohed 2005, 292—296; Brohed 2000; Weman 2006, 177-184.
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motionerat till kyrkomotet om 6kade mojligheter f6r domkapitlen
att medge avvikelser frdn den allmidnna gudstjdnstens ritual.” Men
for en mer omfattande forsoksverksamhet krivdes en lagindring.
Genom denna fick kommittén frdn den 1 januari 1969 mojlighet att
fortlopande lata sirskilt utsedda forsoksforsamlingar lokalt prova
nytt material, sd som beskrivits i kapitel fyra. Lagen reglerade dock
tydligt inom vilka granser och med vilka kontrollmekanismer for-
soken fick ske.®

Ar1974 sammanfattade kommittén sitt dittillsvarande arbete
i fem volymer: en forskningsoversikt over liturgiska utvecklings-
linjer i vdastkyrkorna, en utvdrdering av de forsta drens forsoksverk-
samhet, en volym med forslag till gudstjanstordningar som skulle
kunna anvidndas pa forsok 6ver hela landet under en lingre tid samt
tvd volymer med gudstjinstmusik.” Forskningsoversikten Guds-
tjgnst idag. Liturgiska utvecklingslinjer analyserade utvecklingen i de
stora vistliga kyrkotraditionerna i tre faser, som kommittén mena-
de speglade tre viktiga tendenser i 1900-talets liturgiska utveckling
tvirs igenom de olika vistliga kyrkotraditionerna. Dérfor sig kom-
mittén dem ocksa som viktiga utgdngspunkter for det fortsatta arbe-
tet."” Tendenserna avsdg forhéllandet mellan:

«  Gudstjinsten och kyrkans liturgiska tradition. Hir menade kom-
mittén att utvecklingen var tydlig i de visterlindska kyrkorna
i riktning mot en gemensam allmankyrklig tradition. For ut-
vecklingen under andra halvan av1900-talet kom Gregory Dix
arbete The Shape of the Liturgy frn 1945 att fi en avgorande
betydelse genom sin betoning av den grundliggande struk-
turen snarare dn den sprikliga utformningen som avgérande
for méssans ordning. Dix idéer kom att fa stor betydelse vid
Andra Vatikankonciliet. Ake Andrén sammanfattar tenden-
sen som en riktning fran »den ratta liturgin» till »det ritta
skeendet»."

7. Martling 1992, 165.

8. SOU 1974:68, 5.

9. SOU 1974:66; SOU 1974:67, SOU 1974:68; SOU 1974:97; SOU 1974:98.
10. SOU 1974:67.

1. Andrén1974a, 11.
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Gudstjdnsten och virldens existentiella frdgor. Denna tendens
hade rotter i den s kallade sekulariseringsteologin med dess
kritik mot alla uppdelningar av kyrka och virld. Malet var att
bryta vad som upplevdes som gudstjinstens isolering fran »det
vanliga livet». S& som tidigare nimnts stilldes detta tinkande
i centrum vid Kyrkornas virldsrdds generalférsamling i Upp-
sala 1968. Den traditionella gudstjdnsten ansags vara praglad
av en alltfor hog grad av sakralisering. Gudstjansten behovde
avsakraliseras, utan att ddrfor profaneras. Detta skedde fram-
for allt genom att nya typer av gudstjanster utvecklades, fram-
vuxna ur konkreta behov och frigor pd en viss plats och en
viss tid. Aven denna tendens gr att iaktta runt om i de vistliga
kyrkorna, menade utredarna redan 1974.

Gudstjdnsten och den personliga gudsupplevelsen. Den tredje
tendens som kommittén tog till utgdngspunkt handlade om
en konfrontation med det moderna samhillets betoning av
fornuftet som den enda kunskapskillan i tillvaron. Som en
motkraft mot detta menade utredarna att det inom kyrkorna
vaxte fram olika uttryck for tron pa individens mojlighet att
gora erfarenheter av det gudomliga. Utredarna skiljer pa tva
sddana riktningar, namligen vad de kallar »nymystiken» och
den karismatiska vickelsen. Den mystika riktningen priorite-
rade individbaserade och erfarenhetsinriktade metoder som
retreat och meditation snarare dn forsamlingsgudstjansten.
Den karismatiska vickelsen var mer kollektiv och utétriktad,
ofta i kombination med starka biblicistiska och ekumeniska
drag. P4 1970-talet nir utredarna skrev sin rapport var den sa
kallade Jesusrorelsen ett typiskt exempel.

Sammanfattningsvis var detta de tre aspekter som kommittén iden-
tifierade som viktiga att virna om i sitt arbete. Gudstjansten maste
for det forsta vara forankrad i ekumeniskt erkdand kyrklig tradition.
For det andra far den inte separeras fran det dagliga livet i vérlden.
For det tredje mdste gudstjinsten bereda plats f6r médnniskor att
mota det heliga och pa sé sitt gestalta ett alternativ till en virldsbild

dominerad av det rationella fornuftet.
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Handbokskommitténs forslag till forsoksordning priglades pa
olika sitt av dessa principer. Forankringen i den liturgiska traditio-
nen avspeglades i hogmaissans struktur och forsoken att dterinfora
sammanhéllna nattvardsboner. Onskan att hélla samman kyrka
och virld mirktes i den okade forsamlingsmedverkan och i for-
boénernas stravan efter konkretion och livsnirhet. Inriktningen pa
personlig gudsupplevelse marktes i spriket.'

Forslaget f6ljde tvd huvudmodeller. Den ena utgick fran tanken
om en fast grundstruktur, som sedan kunde varieras i detaljer. Den
andra utgick fran att dven strukturen kunde varieras. Den forsta
huvudmodellen avspeglades i de tvd grundformerna f6r huvud-
gudstjanst, med eller utan nattvard. Huvudgudstjidnst med nattvard
tinktes ocksd kunna utformas tematiskt, med samma grundstruk-
tur. Huvudgudstjdnst utan nattvard kunde ocksé varieras som son-
dagsgudstjanst, temagudstjinst eller familjegudstjinst, fortfarande
dock med samma grundstruktur. Dartill inneholl forslaget en lang
rad andra typer av gudstjanster som inte foljde en gemensam struk-
tur. Hir fanns en friare form av temamdssa, skriftermalsmissa,
veckomiissa, bordsmissa och olika typer av bibelmassor."

Efter remissbehandling antog kyrkomotet 1975 en alternativ guds-
tjanstordning, som fritt skulle kunna anvandas pa forsok i samtliga
forsamlingar frdn 1976. Dartill hade férsamlingar som sd 6nskade
mojlighet att prova ytterligare annat material. Lars Eckerdal, dd
sekreterare i handbokskommittén, gav ut en studiebok med kom-
mentarer till de nya forsoksordningarna. Den antagna gudstjinst-
ordningen var betydligt mer begrinsad i sin alternativrikedom dn
det 1974 framlagda forslaget. Framfor allt hade de alternativ som
inte f6ljde en gemensam grundstruktur reducerats och fanns i prin-
cip bara kvar som en mojlighet att fira en temaméssa med fri struk-
tur med domkapitlets tillstdnd. Denna massform kunde inte heller
fungera som huvudgudstjinst."

Frdn 1980 och framdt genomférdes under Géran Gustafssons
ledning omfattande sociologiska undersokningar av hur de nya

12.  Klingert 1989, 47f.
13.  Gudstjdanstordning for Svenska kyrkan 1976.
14.  Gudstjianstordning for Svenska kyrkan 1976; Eckerdal red. 1976.
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ordningarna anvandes och togs emot. Resultatet presenterades i
sex delrapporter utgivna av Religionssociologiska Institutet i Stock-
holm."

Hosten 1981 publicerade handbokskommittén en ny omfattande
omgang rapporter, med oversikter 6ver liturgiska utvecklingslinjer
for dop, konfirmation, vigsel och begravning, liksom forslag till
ordningar for dessa gudstjinster.'® Forslaget hade foregétts av viss
forsoksverksamhet, daven om den inte var lika omfattande som i
frdga om sondagens gudstjinst. Ar1972-1974 prévades en ny ord-
ning for konfirmation. Ar 1979—80 prévades ordningar for dop, vig-
sel och jordfastning. Reaktionerna var positiva pd tanken att se dop,
konfirmation, vigsel och begravning som forsamlingsgudstjinster
och inte som pristerliga forrittningar. Behovet av spriklig fornyelse
togs ocksd emot positivt, liksom det hade tagits emot positivt nir
det gillde sondagens gudstjinst. Daremot synliggjorde remissvaren
pé forslagen 1981 stora teologiska skiljaktigheter i synen pa sdvil de-
lar av dopet som konfirmationen och i ndgon mén vigseln. Sam-
stimmigheten var storre i frdga om begravningen.

Rune Klingert, som under 1980-talet deltog i arbetet med att revi-
dera handboken, menar att forslagen lyfte pa locket till teologiska
motsdttningar som inte blivit synliga tidigare, helt enkelt ddrfor att
présterna inte i sd hog utstrickning reflekterat gemensamt ver inne-
héllet i de kyrkliga handlingarna. Ordningarna var priglade av ett
alderdomligt sprak och férsamlingen forvantades forbli passiv, vilket
gjorde att innehdllet i skeendet i hog grad gick deltagarna forbi. Detta
fick i sin tur konsekvenser ocksé for pristerna, som kunde gora sin
egen tolkning av formuleringarna och utfora forrittningarna utan
att tvingas konfronteras nirmare med det teologiska innehallet:

Nir pristerna pa sa vis inte behovde forklara, behovde de inte hel-
ler reflektera s mycket."”

Aven om manga prister var betydligt mer medvetna om svérigheten
med spréiket dn Klingerts formulering antyder lyfte handboksarbetet

15.  G. Gustafsson 1982a—e; 1983.
16. SOU 1981:65; SOU 1981:66; SOU 1981:67; SOU 1981:68.
17.  Klingert 1989, 78.
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pd locket till teologiska motsittningar som tidigare inte blivit syn-
liga. Diskussionen kom att forebada en ny tid, som skulle komma att
stilla helt nya krav pa pristerna att kunna motivera riten for sjilv-
medvetna och kritiskt tinkande dopfamiljer, sorjande anhoriga och
inte minst for nya generationer av ungdomar, vars fortroende maste
standigt vinnas pd nytt om de ska lockas att delta i en kollektiv rit
som konfirmationsgudstjansten.

Efter en komplicerad behandling i kyrkomotet 1982 fick forsam-
lingarna mojlighet att pa forsok prova ordningar for dop, konfir-
mation, vigsel och begravning. Dirtill begirde kyrkomotet hos
regeringen att en ny arbetsgrupp om tre personer skulle tillsdttas for
att revidera de olika forsoksordningarna, med sikte pd att ett forslag
till ny kyrkohandbok skulle f6religga 1 januari 198s. Till det som kom
att kallas 1982 drs revisionsgrupp férordnades biskop Sven Ingebrand,
kontraktsprosten Rune Klingert och kantorn Claes Gunnarsson.'

NY HANDBOK 1986-1987

Ar 1985 kunde s kyrkohandbokskommittén och revisionsgruppen
slutligen ldgga fram ett heltickande forslag till ny gudstjanstord-
ning f6r huvudgudstjinst, ovriga gudstjanster och kyrkliga hand-
lingar, samt massmusik.”” Efter remissbehandling, granskning av
lironamnden och ytterligare bearbetning kunde en ny kyrkohand-
bok, den sjunde efter reformationen, antas genom beslut av kyrko-
motet 1986 for Del I. Den allmdidnna gudstjinsten och De kyrkliga
handlingarna och 1987 for Del II. Vignings-, Sindnings-, Mottag-
nings- och Invigningshandlingar.*

Ett antal punkter visade sig sdrskilt kdnsliga i diskussionen an-
gdende den allmidnna gudstjinsten. Hit horde beredelsen, liksom
platsen for, och utformningen av, kyriet. Under den tid handboks-
arbetet pagick hade kritiken vidxt mot den negativa manniskosyn
som hogmissan enligt kritikerna ansdgs formedla, inte minst

18.  Klingert 1989, 80—96; Martling 1992, 169f.

19. SOU 1985:46; SOU 1985:47.

20.  Den svenska kyrkohandboken. Del 11987; Den svenska kyrkohandboken. Del I1
1988.
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genom syndabekinnelsens plats i inledningen till gudstjansten.”
Att momentet i den firdiga handboken kom att betecknas synda-
bekinnelse och bon om forlatelse var en kompromiss i syfte att
tillfredsstilla savil de riktningar som ville understryka vikten av
en syndabekinnelse med avlgsning i gudstjinstens inledning som
dem som tyckte denna betoning av synden i borjan av gudstjians-
ten var problematisk. Nytt i forhallande till HB 42 var mojligheten
att placera beredelsen lingre fram i gudstjinsten, fore kyrkans for-
bon. Likasd erbjuder handboken fler alternativa formuleringar av
boénerna. Forsamlingen forutsitts ocksd ldsa med i bonerna, medan
prasten i HB 42 forutsattes be & forsamlingens vdgnar.

Rune Klingert horde till kritikerna av den obligatoriska syndabe-
kinnelsen i missans inledning. Han understrék de pastorala pro-
blemen med att inleda gudstjinsten med en beredelse som ligger
tonvikten vid médnniskans syndfullhet. Dirtill kommer problemet
med att beredelsens avlosningsord foljs av kyriets bon om forbar-
mande, vilket kan upplevas forvirrande.

Syndabekannelse och forlatelse i relation till sondagens méssa har
en ldng och komplicerad historia, inte bara i Svenska kyrkan. De
direkta problem Klingert pekade pd har att gora med att det tidi-
gare allmédnna skriftermdlet i komprimerad form infogats i guds-
tjanstens inledning i HB 86, varpéd gudstjdnsten pd ett sitt borjar
om med kyriet.”” Klingert skrev 1989, pé ett sitt som skulle visa sig
profetiskt, att mycket arbete aterstod for bade teologer, forfattare
och musiker nir det gillde utformningen av beredelse och kyrie.”’
Som vi strax ska se har dessa fragor aktualiserats pa nytt i 1997 och
2006 ars fornyade revisionsarbete.

Med avseende pa Ordets gudstjanst var den storsta férindringen
att handboken foreskrev tre textldsningar, liksom att trosbekannel-
sen normalt forutsattes ldsas efter predikan. Nytt var ocksd att for-
bonen forutsattes vara lokalt forankrad och forberedd, att den kan
ledas av ndgon icke-pristvigd, liksom att utrymme for tystnad och
mojlighet till forsamlingssvar uppmuntrades.

21.  Vdr Losen 1970; Olivius 1982.
22.  Engvall red. 2001. Jfr Martling 1992, 183-195.
23.  Klingert 1989, 153.
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Forindringarna i nattvardsbonen blev foremal for en intensiv
diskussion och ett kompromissande mellan krav frdn olika from-
hetsriktningar inom Svenska kyrkan. Den storsta forandringen var
att nattvardsbonen for forsta gdngen efter reformationen holls sam-
man som en ldng bon, med instiftelseorden integrerade.** Mycket
riktigt var det ocksd kring instiftelseordens betydelse i jamforelse
med resten av nattvardsbonen som diskussionen blev mest inten-
siv. Argumenten for att bonen skulle innehalla savil tacksigelse till
Fadern, dminnelse (anamnes) och bon om Anden (epikles) var in-
spirerad av BEM-dokumetet och de ekumeniska dialogerna. Klingert
menar att bonerna har vissa skonhetsflickar, till foljd av de manga
kompromisser som blev nodvindiga, men att handboken som helhet
»innehaller en fylligare nattvardsteologi 4n ndgon handbok efter re-
formationen» och att den befriats frin »botstimningens envilde».”

Kjell Petersson har i sin forskning analyserat motet mellan
luthersk nattvardstradition och ekumenisk fornyelse och menar att
tidigare konfessionellt betingade oenigheter i frdiga om nattvarden
efter hand har mildrats till forman for en férdjupad syn pa betydel-
sen av dminnelsen och bonen om Anden. Detta har i sin tur berett
vigen for nattvardsboner med en mer fullodig motivkrets i HB 86.%
Som ett tecken pa att epiklesens plats i nattvardsbonen blivit allt
mindre kontroversiell kan noteras att det i inledningstexten till av-
snittet om nattvarden i kyrkoordningen numera star att nattvards-
bonen »innefattar en bon om den heliga Andens nirvaro».”

Det antagna forslaget kom att innehdlla dtta olika alternativa natt-
vardsboner, att jamfora med HB 42, dir mojligheten till variation
inskranktes till olika formuleringar av lovsigelsen under fasta, trefal-
dighetstid och jultid. Efter instiftelseorden inférdes ocksd med inspi-
ration frdn 1900-talets ekumeniskt inspirerade gudstjanstfornyelse
en forsamlingsacklamation: »Din dod férkunnar vi, Herre, din upp-
stdndelse bekdnner vi till dess du kommer dter i hirlighet.»*

24. Martling 1992, 236.

25.  Klingert 1989, 120.

26. K. Petersson 2000, 19—36.

27. KO Femte avd. 20 kap. Nattvard. Inledning.
28.  Ellverson 2005, 122.
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Ytterligare en nyhet, inspirerad av BEM-processen, var brodsbry-
telsen med férsamlingssvar.” Denna fanns med i 1976 &rs alterna-
tiva ordning och hade snabbt blivit populir. Axners undersékning
1997 visar att brodsbrytelse med forsamlingssvar anvindes i sa gott
som alla férsamlingar.”

Vissa av de nya nattvardsbonerna understrok sindningsperspek-
tivet 1 nattvarden, vilket ocksd mirks i vissa tackboner och sirskilt
déd den av Olov Hartman nyskrivna, med formuleringen: »Hjalp oss
nu att vara ett svar till dem, som saknar vad vi dger i 6verflod. Hjilp
oss att hora det rop som du har hort, forstd den néd som du har
forstatt, tjina den minsklighet som du har tjanat.»” Likasa infordes
med inspiration frin den liturgiska forsoksverksamheten tvé vari-
anter av fakultativa sindningsord i gudstjinstens avslutning.

Nir det gillde de kyrkliga handlingarna var den viktigaste for-
andringen kanske just betoningen av att de var kyrkans handlingar,
inte prasterliga forrattningar. Dédrav foljde inriktningen mot inte-
gration av dop och konfirmation i huvudgudstjinsten och mot en
mer aktiv delaktighet av flera dn pristen i gudstjinsterna.” Vid
kyrkomotet blev diskussionen mest intensiv om dopet och dé fram-
for allt den nytillkomna frégan till féraldrarna vid barndopet, om
de vill att barnet ska dopas »till denna tro och leva med forsam-
lingen i Kristi gemenskap». Skiljelinjen gick mellan & ena sidan en
folkkyrkligt orienterad grupp, som ville understryka dopet som ett
uttryck for Guds forekommande ndd och dirfor undvika alla formu-
leringar som kunde antyda ett beroende av ménniskans medverkan,
och 4 andra sidan de som anslot till 6versynsgruppens forslag och
menade att en dopfrdga vil anknot till ekumenisk praxis vid barn-
dop och dirtill skulle bidra till att tydligare gora fordldrarna del-
aktiga i skeendet. Losningen blev att dopfridgan gjordes fakultativ.
Den andra friga som diskuterades i friga om dopordningen gillde
placeringen av de nytillkomna momenten handpéliggning och boén

29.  Martling 1992, 170f.; Klingert 1989, 154-161.
30.  Axner 1998, bilaga 2:20.

31.  SOU 1974:66, 156.

32. Martling 1992, 293f.
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om Anden (epikles) i samband med dophandlingen, vilka bdda in-
spirerats av BEM-processen.”

Framtagandet av en ordning for konfirmation hade foregatts av
kontroverser. Klingert skisserar grundproblemet i anslutning till
en formulering av dévarande professorn i systematisk teologi Per
Erik Persson, som beskrivit konfirmationen i luthersk tradition som
»en rit som soker en teologi».’* Karl-Gunnar Ellverson foreslar ett
mildare uttryck ndr han talar om dess »mangfacetterade teologi»,
dédr bade undervisning, det subjektiva stdllningstagandet och en
hogtidlig myndigforklaring spelat roll.” 1 konfirmationsgudstjins-
tens teologi hade redan fore antagandet av HB 86 en forskjutning
skett genom att den si kallade admissionsformeln i gudstjinsten
tagits bort genom beslut i kyrkomotet 1979. Dirigenom forskots
tyngdpunkten i konfirmationen bort frdn nattvarden i riktning
mot dopet, vilket ytterligare forstirktes med HB 86. Dir betonades
vidare bonen om Anden, vilsignelsen och en forbon med inriktning
pd att leva som dopt vuxen.

Vigselgudstjansten i HB 86 medger en stor frihet i utformningen
jamfort med den tidigare ordningen och inkluderar ocksa en ord-
ning for vilsignelse 6ver borgerligt ingdnget dktenskap, liksom for
vigsel med maissa. Texter kan ldsas av andra dn préasten. Ordningen
for begravningsgudstjanst i HB 86 préglas likasa av manga alterna-
tiv och stor frihet till skiftande utformning. HB 86 innehaller ocksd
en ordning for bikt, som ersatte ordningen for enskilt skriftermal i
HB 42, ocksa det en fordndring inspirerad av praxis i andra kyrko-
traditioner.

Kyrkomotet 1986 hade att pa kort tid behandla centralstyrelsens
(den dévarande kyrkostyrelsen) forslag till handbokens forsta del,
men ocksd dess forslag till ny psalmbok. Klingert noterar att ingen
av de 9o (!) motioner som hade inkommit med forslag till forand-
ringar i forhdllande till handboksforslaget onskade skjuta upp be-

33.  Klingert 1989, 190-196. For en diskussion av 1986 ars dopordning i relation
till BEM se A.K. Hammar 2009, 70—74.

34.  Per Erik Persson (1987) »Vad innebir konfirmationen?» i Kyrka och univer-
sitet. Festskrift till Carl-Gustaf Andrén, s. 164 citerad i Klingert 1989, 165.

35.  Ellverson 2005, 253.
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slutet. Denna gemensamma 6nskan att 18 ars revisionsarbete skulle
slutforas och en ny gemensam ordning eftertrida de manga f6rsoks-
ordningarna var en starkt bidragande faktor till att det gick att finna
losningar pd de olika kontroversfragorna och att s smaningom,
som biskop Martin Lonnebo uttryckte saken i sitt anférande, an-
tagandet av Syster Psalmbok kunde f6ljas av antagandet av Broder
Handbok.*

Den nya handboken innebar en hel del konkreta forandringar, av
vilka ndgra kommenterats ovan.” Men framfor allt speglade den en
forandrad attityd i en ldng rad grundfragor. Dessa sammanfattades
i det nimnda anférandet av Martin Lonnebo i sju punkter, som i
stora delar star sig vil dven efter mer 4n tjugo ar:

«  Den forsta gillde ett okat ansvar fran lekfolkets sida for guds-
tjanstfirandet, inte som ett sitt att minska pristens ansvar
utan som ett sitt att betona alla doptas gemensamma ansvar.

* Den andra rorde bonens stillning. Lonnebo understrok att
den nya handboken var en bénbok.

+ Den tredje punkten gillde predikan, didr handboken innebar ett
ytterligare steg bort frdn den ldnga predikstolsakt som tidigare
brot det liturgiska skeendet, i riktning mot en form dér, som
Lonnebo uttryckte det, »Ordet ricker Nattvarden handen».

* Den fjirde punkten gillde nattvarden, dar Lonnebo, pd ett sitt
som i efterhand visat sig riktigt, profeterade om att den nya
handboken skulle kunna bli medel for en fortsatt nattvards-
vickelse.

+ Den femte punkten gillde dopet, ddr Lénnebo lyfte fram dopet
som den stora vigningen som forrittas i forsamlingens mitt
och dir han sag mojligheten for den enskilda att sdga sitt ja pa
dopfrigan som ett visentligt led.

« Den sjitte punkten gillde samhillsansvaret och handlade
om att nattvardens brodsbrytelse, manifesterad i det nya och

36.  Anforandet citeras utforligt i Klingert 1989, 198—200.
37.  En utforlig jimférelse av HB 86 med tidigare handbockers ordningar finns i
Martling 1992.
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BEM-inspirerade momentet av brodsbrytelse med forsam-
lingssvar, skulle inspirera till ett delande ocksa i vardagslivet,
av ekonomi, miljo, kultur och kirlek.

+  Den sjunde punkten gillde enheten, didr Lonnebo understrok
att den nya handboken var den mest ekumeniska sedan 1500-
talet.

I september 1985 presenterades ett forslag till andra del av kyrko-
handboken, med vignings-, mottagnings- och invigningshandlingar.
Forslaget ackompanjerades, precis som tidigare, av en utforlig genom-
gang av liturgiska utvecklingslinjer f6r dessa handlingar, nationellt
och internationellt.”® En viktig fordndring var att vigningar och de
flesta mottagningshandlingar foreslogs integreras i hogmassan. En
kinslig frdga i den diskussion som f6ljde visade sig vara utform-
ningen av diakonvigningen, genom att den aktualiserade vidare
fragor om diakonissans/diakonens plats i det kyrkliga ambetet och
i liturgin.” Denna fraga fordes ett steg vidare &r 2000, dd diakonatet
i kyrkoordningen infogades som en del av kyrkans vigningstjanst,
bland annat under inflytande av den s kallade Borgaoverenskom-
melsen mellan nordiska lutherska och flera anglikanska kyrkor.*

GUDSTJANSTER UNDER KYRKOARET

Redan vid 1986 drs kyrkométe framstillde centralstyrelsen ett forslag
om att en kompletterande bok med gudstjinster skulle arbetas fram
vid sidan av kyrkohandboken. Tanken var att denna bok skulle ha en
nagot mindre tvingande stillning 4n handboken. Idén kan ses som
uttryck for ett sékande efter en fornyad roll f6r den nationella nivin
i en tid dd allt mer inflytande forskjutits till den lokala forsamlings-
nivan. De forslag som arbetades fram kom, utan att ha ndgon av kyrko-
motet sanktionerad status, att kallas Tilldgg till Den svenska kyrko-
handboken. Till att borja med omfattade de forsoksvolymer avseende
boénegudstjanster under veckan (1989), gudstjianster under kyrkodret

38.  SOU 1985:48.
39. Martling 1992, 177-180.
40. Inghammar 2005.
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(1990) och sd sméningom ocksad en volym med temaméssor/tema-
gudstjanster (1993)."" Volymerna inneholl en hel del musik. Mate-
rialet oversattes ocksd i delar till finska. Anvindarna uppmanades
att sinda in synpunkter och erfarenheter till den arbetsgrupp som
arbetat fram materialet, forst inom Namnden for gudstjanstliv och
evangelisation och senare Forsamlingsnimnden.

Den remissrunda som genomfordes 1994 visade att materialet i hog
grad anvints som »plockldda» for det egna gudstjanstarbetet. Manga
remissinstanser efterfrdgade snarare en kontinuerlig utgivning av sa-
dant »plockladematerial» dn ett nytt tilligg. Daremot pekade remis-
serna pd att det fanns ett behov av ett kyrkodrsanknutet material.
Ett sddant tilligg arbetades fram och 1998 antog Svenska kyrkans
forsamlingsndamnd en volym kallad Gudstjinster under kyrkodret dar
material for hela kyrkodret finns samlat, inklusive musik.*

Utvecklingen i riktning mot storre méngfald och delaktighet
i den lokala gestaltningen hade avancerat, inte minst pd det musi-
kaliska omradet, under de tolv &r som géitt sedan HB 86 antogs.
Musiken i de olika handbokstilldggen hade blivit flitigt anvind och
forsamlingarna anvidnde allt oftare musik som inte var reglerad i
handboken. Stilblandningar blev allt vanligare. Korens funktion
hade foriandrats. Sdng och musik integrerades mer i det liturgiska
skeendet, bland annat med inspiration fran Taizé och karismatiska,
liturgiska och ekumeniska rorelser. Det musikaliska materialet i
Gudstjinster under kyrkodret avspeglar denna utveckling. Bokens
inledning understryker ocksd att materialet i sin helhet forutsitter
ett lokalt arbete med gudstjinsten i forsamlingen:

Det bygger, liksom kyrkohandboken, pa att prister, kyrkomusiker
och lekfolk gemensamt tar ansvar for gudstjianstlivet och anpassar
det utifran de lokala forutsdttningarna och forhdllandena. Darfor
bor en eller flera grupper i férsamlingen fi ansvar for att forbereda
de gudstjanster som skall firas.*

41.  Tilligg till Den svenska kyrkohandboken 11989; Tilligg till Den svenska kyrko-
handboken I11990; Tilligg till Den svenska kyrkohandboken III-IV 1993.

42.  Gudstjinster under kyrkodret 1998.

43.  Gudstjinster under kyrkodret 1998, 11.
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PSALMBOKSARBETE OCH MUSIKUTVECKLING

Vid kyrkométet 1986 antogs alltsd ocksd en ny psalmbok. Bakom
antagandet av psalmboken lag ett lika ldngt utredningsarbete som
nir det gillde HB 86. Presentationen nedan bygger pa tidigare fram-
stillningar i sévil doktorsavhandlingar som kyrkliga utredningar.*
Receptionen av psalmboken har ocksé analyserats i ett antal utfor-
ligare arbeten.”

Kyrkohandbokskommittén hade nyligen tillsatts dd uppdraget att
komplettera 1937 ars psalmbok med nya psalmer gavs till en sarskild
psalmbokskommitté i mars 1969. Bakgrunden var bland annat den
explosion av nya sdnger och psalmer som tillkommit under 1960-
och 1970-talen inte minst inom kristna ungdomsrorelser. Begreppet
»andlig visa» lanserades for att finga en del av denna kreativitet i
friare former dn den traditionella lutherska psalmen.*

Redan 1971 utgav psalmbokskommittén ett forsokshifte kallat
71 psalmer och visor. Till 1975 ars kyrkomote presenterades ett forslag
till en forsta del av ett psalmbokstilldgg, som efter omarbetning an-
togs for att provas under namnet Psalmer och visor 76.” Kommittén
fick samtidigt ett utokat uppdrag att utarbeta en andra del av till-
ldgget, liksom att foreta en revision av 1937 ars psalmbok och 1939
ars koralbok. Ar1979 utokades psalmbokskommitténs uppdrag
ytterligare genom att kommittén uppmanades delta i arbetet med
en ekumenisk psalmbok. Detta arbete kom att bedrivas i ett unikt
samarbete inom den ekumeniska gruppen Sampsalm, i vilken fem-
ton kyrkor, samfund och kristna organisationer var representerade.
Denna grupp gav 1982 ut ett informationshifte Sampsalms forslag
till en gemensam baspsalmbok. Till 1982 ars kyrkomote foreldg ocksé
ett forslag till en andra del av psalmbokstilligget, som i huvudsak
var inriktat pd psalmer for de kyrkliga handlingarna, Psalmer och
visor 82, samt ett forslag till revision av texter och melodier i 1937
ars psalmbok.* Likasd foreslogs riktlinjer for en del av psalmboken

44.  SOU 1985:17; Nisser 2005; Selander red. 2006; Lejdhamre 2006.
45.  Evertsson 2002; Engstrom 1997; Carlshamre m.fl. 2002.

46.  Nisser 2005, 214—225.

47.  Psalmer och visor 76.

48.  Psalmer och visor 82.
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som skulle kunna bli gemensam for flera samfund. I den antagna
psalmboken 1986 utgor de 325 férsta psalmerna en sidan gemensam
del for femton kyrkor och samfund.” Detta dr ocksd bakgrunden
till att namnet Den svenska psalmboken kunde behdllas, trots att den
tid var sedan linge passerad da Svenska kyrkan kunde gora ansprak
pd en sdrstillning som just kyrkan i Sverige.

Liksom i handboksarbetet anlitades forskare i arbetet med psalm-
boksrevisionen. Statistiska centralbyran gjorde en omfattande un-
dersokning om anvdndningen av psalmbok och koralbok, som kom
att ligga till grund f6r en utmonstring av drygt 200 psalmer ur 1937
ars psalmbok. Introduktionen av Psalmer och visor 76 foljdes upp
med sociologiska undersokningar. Arbetet var i hog grad inriktat
pd att, som det heter i presentationen av psalmboksforslaget 1985,
»komplettera 1937 ars psalmbok med psalmer som innehallsmas-
sigt, sprakligt och musikaliskt aterspeglar och tolkar vér egen tid».”
Ett exempel pd en sddan fordndring dr att pluralformerna av verb
togs bort.

En huvudprincip i psalmbokskommitténs arbete var att se psalm-
boken som en »bruksbok». Enligt Per Olof Nisser, som sjélv var ak-
tiv i psalmboksarbetet och som senare skrivit sin doktorsavhand-
ling om sambhillsrelaterade motiv i psalmboken, innebir detta att
sjilva begreppet psalmbok vidgades pd ett sitt som korrelerade med
det vidgade gudstjanstbegrepp som kom till uttryck i HB 86. Hand-
boken avspeglar en breddning av mojliga gudstjinstformer och en
storre frihet i att gestalta gudstjansterna. P4 samma sitt speglar tan-
ken om psalmboken som bruksbok ocksé en vidgning av psalmbo-
kens anvindning till nya sammanhang och med en storre stilistisk
och innehdllslig bredd. Psalmboken stilldes, enligt Nisser, pa ett
nytt sitt »i manniskans tjanst som hennes medvandrare».™

Psalmboken kunde antas i stor enighet vid 1986 ars kyrkomote.
Debatten kringJ.A. Eklunds psalm Fddernas kyrka (Sv.ps. 1937:169),
som rasade ocksa i media, representerade ett undantag fran denna
enighet. Debatten slutade med att psalmen inte kom med i den nya

49. Nisser 2005, 77-80.
50. SOU 1985:17, 9.
51.  Nisser 2005, 18.
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psalmboken. Till de nyare inslagen i psalmboken hérde psalmer pa
andra nordiska sprék, ett antal tonsatta psaltarpsalmer for forsam-
lingsbruk, ndgra Taizésanger, bibelvisor och vissa liturgiska sdnger.**
Den debatt som foregédtt antagandet av psalmboken tystnade snabbt
och psalmboken blev vil mottagen i forsamlingarna.”

Samtidigt blev antagandet ocksé inledning pa en ny process som
skulle komma att relativisera psalmbokens status som gudstjanst-
bok. Redan samma ar som psalmboken antogs hade en arbetsgrupp
under ordforandeskap av Jan-Arvid Hellstrém borjat sammanstil-
la ett hiafte med nya psalmer som skulle provas i férsamlingarna.
Samlingen gavs ut 1994 med titeln Psalmer i 9o-talet.”* Den innehal-
ler 123 psalmer, varav ménga tillkommit efter 1986, och fick snabbt
stort genomslag i férsamlingarna.”

Ar 2002 gav Verbum ut Den svenska psalmboken med tilligg.™ Till-
ligget bestod bland annat av ett urval av psalmer ur Psalmer i 9o-talet.
Boken spreds snabbt, eftersom den ocksa inneholl den av kyrkomotet
dé antagna nya evangelieboken, som férsamlingarna behovde for sin
sondagliga gudstjianst. En viss forvirring uppstod dock snart i fraga
om vilken status de nya psalmerna (701-800) egentligen hade, efter-
som de aldrig antagits av kyrkomotet som en del av psalmboken.
Frégan var kinslig eftersom psalmboken formellt har status av ldro-
dokument. Foérklaringen finns i forordet till tilliggets koralbok,
dock inte pd samma tydliga sitt i melodipsalmboken. EFS gjorde
redan 1987 ett tillidgg till Den svenska psalmboken med 100 psalmer
som hdamtats ur bland annat den gamla vickelsepriaglade saingboken
Sionstoner. Inom EFS vicktes tanken att revidera detta tilligg pa ett
sdtt som skulle kunna vara anviandbart ocksé i Svenska kyrkan som
helhet. Det nya tilldgget antogs av EFS styrelse 2002. Det tillstilldes
Svenska kyrkans musikrdd for synpunkter, men antogs aldrig for-
mellt inom kyrkan innan det publicerades av Verbum.”

52.  Nisser och Selander 2006.

53.  Engstrom1997.

54. Psalmerigo-talet 1994.

55.  Nisser och Selander 2006, 18—20.

56.  Den svenska psalmboken med tilliigg 2002.
57.  Nisser och Selander 2006, 22—25.
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Bara ndgot ar senare pdborjades arbetet med ytterligare ett tilligg
till psalmboken. Ndmnden for kyrkolivets utveckling genomférde
2004—2006 ett projekt kallat »Psalmer i 2000-talet», vari ingick en
behovsinventering ddr man konstaterade att psalmboken gatt fran
att vara en folkbok till att vara en gudstjanstbok och att det fanns en
risk att psalmboken med detta skulle mista sin folkliga forankring.
Volymen Psalmer i 2000-talet avsdg att motverka en sadan utveck-
ling. Samlingen som innehaller 116 nya psalmer, samt 50 psalmer i
urval fran Psalmer i 9o-talet, utgavs varen 2006 med ett forord av
davarande drkebiskopen KG Hammar.*®

Per Olof Nisser och forre professorn i kyrko- och samfundsveten-
skap Sven-Ake Selander konstaterar i en artikel 2006 att kyrkan
star infor en ny tid, ddr exempelvis nya mojligheter att distribuera
material elektroniskt aktualiserat nya fragor om psalmbokens stll-
ning. Som de konstaterar dr 1986 ars psalmbok redan omsviarmad
av nya material pd ett sitt som inte liknar négon tidigare situation i
historien. Inte minst har 6kade internationella impulser stimulerat
psalmproduktionen. Utvecklingen mot storre méngfald pd musi-
kens omrdde dr odterkallelig, inte minst som resultat av den tek-
niska utvecklingen. Samtidigt varnar forfattarna for att en helt fri
anvindning av psalmer och sanger ocksa 6ppnar vigen for en kom-
mersiell styrning, som i sin tur kan orsaka en musikalisk och teo-
logisk utarmning. Som forfattarna skriver kan den nya méngfalden
av sdngsamlingar tolkas:

... inte bara som uttryck for skaparkraft och sangbehov utan ock-
sa for nagot slags desorientering. Kyrkan saknar former for att ta
tillvara det som bjuds, stilla kanaler till forfogande, ge det nya en
rattmitig plats i det reglerade gudstjanstlivet.”

Forfattarnas forslag dr att limna den ordning som tillimpats sedan
drhundraden med en enda f6r hela kyrkan accepterad psalmbok och
gd vidare med bruksbokstanken genom att lata psalmboken fa en
fast och en rorlig del, med samma status for bada delarna. Till den

58.  Psalmer i 2000-talet 2006; Nisser och Selander 2006, 25-32.
59. Nisser och Selander 2006, 36.
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fasta skulle den etablerade psalmkanon héra, medan den rorliga i
hogre grad skulle dterspegla samtiden. Den rorliga delen skulle ses
over med ungefir tio drs mellanrum, medan den fasta delen skulle
ses 6ver med lingre mellanrum. Effekten skulle bli en fortl6pande
revision av en psalmbok som 4ndd skulle ha en av samfundet aukto-
riserad stllning.*

REVISION AV 1986 ARS HANDBOK

Som framgitt av kapitel fyra blev HB 86, pd ett liknande sdtt som
psalmboken, startskott for en livaktig lokal fornyelse som aktualise-
rade nya fragor bdde om handbokens status och om utformningen
av konkreta gudstjanstformer. Fran nationell niva gjorde sig nya
behov gillande i form av bland annat den nyss namnda nya kyrko-
ordningen, ny bibeléversittning, liksom en vixande diskussion om
behovet av ett inkluderande sprakbruk i de liturgiska texterna. Det-
ta ledde till att kyrkomotet redan 1996 beslot om en ny 6versyn av
kyrkans bocker. Oversynsarbetet skulle omfatta kyrkohandboken,
evangelieboken, En liten bonbok samt tilliggen till kyrkohand-
boken. Handboksgruppen under ledning av drkebiskop emeritus
Gunnar Weman presenterade sitt forslag till ny handbok &r 2000.
Forslaget omfattade, forutom handbokens ordningar, en musikdel
och en volym med motiveringar, vilka samtliga sindes ut pa remiss
och provanvindning i ett antal forsamlingar.”

Forslaget fullfoljde pa flera sitt intentioner som introducerats med
HB 86. Som tidigare nimnts inneholl denna en ldng rad alternativa
former for den allminna gudstjansten, med och utan nattvard. Alter-
nativen byggde pd en gemensam grundstruktur, som tydliggjordes i
rubrikerna Inledning, Ordet, Mdltiden och Avslutning. Denna struk-
tur var uttryck for en vixande insikt i den internationella ekumeniska

60. Nisser och Selander 2006, 32—35.

61.  Kyrkohandboksgruppens forslag till kyrkohandbok for Svenska kyrkan. Guds-
tjgnstordning 2000; Kyrkohandboksgruppens forslag till kyrkohandbok for Svenska
kyrkan. Musikdel 2000; Kyrkohandboksgruppens forslag till Kyrkohandbok for Svenska
kyrkan. Motiveringar 2000.
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diskussionen om att forstd massan snarare utifran en grundliggande
struktur dn som ett antal pd varandra foljande fasta moment.”

Under 1990-talet fordjupades den ekumeniska diskussionen om
gudstjidnstens ordo, som vi kommer att se i nista kapitel. Begreppet
ir frimmande for det svenska spraket och skulle nirmast kunna
Oversittas som ett grundmonster. Dock handlar det mer om ett
monster for skeendet, ett slags grammatik, dn om en fast struktur.
Grundliggande moment som dop och nattvard, bibellisning och
bon, avlgser varandra i gudstjinstens skeende. Sida vid sida forstar-
ker de varandra, men bryts ocksd mot varandra pa ett sitt som 6pp-
nar skeendet hir och nu mot ett storre mysterium. Det faktum att
dessa grundldggande moment ingdr i gudstjinsten dr igenkdnnbart
mellan olika kristna traditioner. Hur de anvinds varierar dock med
den lokala gestaltningen.”

Forslaget till ny handbok 2000 byggde vidare pd dessa principer.
Ordningen for dop placerades forst i handboken, som en markering
av dopet som vigen in i gemenskapen. Antalet alternativa former
for huvudgudstjinsten reducerades till tvd, samtidigt som antalet
alternativa boner utokades. Inledning och Avslutning fick de interna-
tionellt mer anvinda beteckningarna Samling och Sindning.**

Handboksforslaget bar ocksd tydliga spar av att HB 86 hade be-
rett vigen for ett nytt sitt att tinka kring gudstjdnstfirandet och
ddrmed ocksé kring handbokens roll i Svenska kyrkan. Boken var
avsedd som en arbetsbok for gudstjanstgrupper mer dn en altarbok.
Den inkluderade ocksd en form av inledande bruksanvisningar,
avsedda att hjdlpa gudstjanstgrupperna att se mojligheter till bade
lokal anpassning och okad delaktighet.”

Med avseende pa beredelsens innehdll och placering genomférde
handboksgruppen en 6verldggningi oktober 1998, vilken resulterade
i en bok med sévil historiska tillbakablickar som samtida analyser.*

62. K. Petersson 2000, 22.

63.  Lathrop 1993.

64. Jfr Ellverson 2005, 12 och 14. Edgardh 2009.

65.  Kyrkohandboksgruppens forslag till Kyrkohandbok for Svenska kyrkan. Motive-
ringar 2000, 17 och 39.

66. Engvall red. 2001.
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Handboksgruppen initierade vidare en undersokning av anvand-
ningen av HB 86. En slutsats gruppen drog av undersokningen var
att forsamlingarna i vixande utstrickning limnat de dldre synda-
bekidnnelserna for mer 6ppna boner om helhet och 6verlételse. Pa
grundval av sina olika undersokningar foreslog handboksgruppen
att beredelsemomentet inte lingre skulle vara obligatoriskt i huvud-
gudstjiansten utan kunna utelimnas exempelvis under pasktiden
eller vid andra tillfdllen nir gudstjinsten domineras av lovsang.”
En av de fragor som vickte mest debatt i handboksgruppens for-
slag var fragan om det inkluderande spriket. Denna friga diskute-
ras mer samlat nedan. Debatten blev intensivisamband med remiss-
behandlingen av forslaget, i synnerhet om det inkluderande spraket
och mojligheten att utelimna beredelsen. Sammanstillningen av
remissyttrandena gjordes av Per Olof Nisser, som i sina avslutande
kommentarer menade att forslaget visserligen rymde mycket av vir-
de men att behovet av en ny handbok enligt remissinstanserna inte
var akut och att yttrandena inte visade pa en tillracklig enighet for
att anta forslaget med smirre justeringar. Istillet reckommenderade
Nisser att forslaget skulle bearbetas av en ny kommitté och dérefter
provas genom en forsoksverksamhet.” Kyrkostyrelsen valde dock
att gd en annan vag och avbrot arbetet med en 6versyn av HB 86.
Inte forrdn 2006 tillsattes en ny arbetsgrupp med uppgift att »gripa
sig an 6versynsuppgiften pd nytt med tillvaratagande av erfaren-
heterna fran 2000 4rs forslag och remissomgdngen pa detta».”

KON OCH INKLUSIVITET

Under perioden fran 1968 och framét har jaimstalldhetsfragor haft
en framtradande plats i det svenska samhaillet. Feministisk teologi
har vixt fram som ett betydelsefullt korrektiv och en vickarklocka
till teologin. I detta sammanhang aktualiserades under 1900-talets
sista decennier ocksa genusaspekter pa arbetet med kyrkans guds-

67.  Kyrkohandboksgruppens forslag till Kyrkohandbok for Svenska kyrkan. Motive-
ringar 2000, 75f.

68. Nisser. Stencil.

69. Direktiv 19 april 2006.

156



tjanstbocker, inte minst mot bakgrund av en kritik mot ett ensidigt
maskulint sprakbruk i talet om bdde ménniskor och Gud.” I engels-
kan har begreppet inclusive language i decennier fungerat som ett
samlingsnamn for strivanden att tala om bade Gud och minsklig-
heten pé ett sdtt som gor rittvisa dt savil kvinnors som mins er-
farenheter.”" Frdgan om inkluderande sprdk introducerades forsta
gingen officiellt i Svenska kyrkan i slutet av arbetet med HB 86.
Kyrkomotets lironamnd ifrdgasatte i slutbehandlingen av forslaget
dess ensidigt maskulina sitt att tala om Gud. Men dé var diskus-
sionen mycket farsk och det enda konkreta resultatet blev ett tilligg
till nattvardsbonens alternativ C, ddr det forslag som antogs siger
att Gud dr »som en fader och en moder» for oss.”

Fragan kom emellertid att aktualiseras pd nytt i kyrkomotet. S&
motionerade exempelvis Kerstin Bergman och Karin Burstrand
1993 om vad de d& benimnde som »inklusivt sprdk».”” Tillsam-
mans med flera andra motioner och kyrkométesbeslut ledde detta
vidare till att Svenska kyrkans teologiska kommitté i november 1997
arrangerade en offentlig utfrdgning pa temat »Kvinnligt, manligt,
minskligt», dar frdgor om konsteori, gudstjianstsprak, ambetssyn
och jamstalldhet i kyrkan ventilerades i dialog mellan inbjudna
experter och en panel av utfrdgare.”

Dessforinnan hade Anne-Louise Eriksson rest frdgan pd nytt
i en doktorsavhandling om konsteori och teologi. Avhandlingen
rymmer bland annat en analys ur konsperspektiv av huvudalter-
nativen for en hogmissa enligt HB 86. Erikssons analys visar hur
forestillningar om kon och teologiska forestillningar samspelar
med varandra i den gudstjianst som séndagligen firas i kyrkor runt
om i Sverige. Gudomligt och minskligt konstrueras i hégmis-
san som varandra uteslutande kategorier, pé ett sitt som 4r nira
sammanvidvt med hur man och kvinna konstrueras som varandra

70. Edgardh 2004.

71.  Russel och Clarkson red. 1996, 152f.

72.  Klingert 1989, 101f. och 188—190. Kyrkométet 1986. Lironimnden 1986:2.

73.  Kyrkométet 1993. Motion 22.

74.  Utfrdgningen finns dokumenterad i Svenska kyrkans teologiska kommitté
1998.
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uteslutande kategorier. Hogmissan formar genom dessa parallella
konstruktioner en meningsskapande struktur med en virdehierarki
som laddar manskon med hogre virde dn kvinnokon. Det gudom-
liga, 6verordnade, konstrueras med hjilp av enbart maskulint genus,
vilket enligt Eriksson betyder att det mdnskliga implicit konstrueras
som feminint.

Med stod av ritteori hivdar Eriksson vidare att deltagarna i
ritens gestaltning gdr in under ett gemensamt dtagande. Nar guds-
tjanstens deltagare i hogmassan gestaltar en teologi ddr det gudom-
liga 6verordnas det minskliga sker det i samklang med den kul-
turella forstdelsen av midn som 6verordnade kvinnor, manligt som
overordnat kvinnligt. Genom att gd in i en gemensam kvinnlig och
underordnad identitet menar Eriksson att mdn och kvinnor som
deltar i gudstjinsten trinas bdde i att teologiskt forstd Gud som 6ver-
ordnad minskligheten och att férstd min som 6verordnade kvin-
nor. P4 sa sitt kopplas det grundlidggande forhallningssittet till Gud
samman med en relation mellan min och kvinnor som bade kyrka
och samhille i dvrigt forsoker gora upp med.”

Agneta Lejdhamres licentiatuppsats i kyrkovetenskap om Den
svenska psalmboken 1986 visar pd problem av minst lika allvarlig
karaktdr. Ord som konnoterar kvinnor ar fd i psalmboken (181 av
2 514 konsbestimda ord). De dr oftast relaterade till den privata
sfiren och antyder ofta en problematisk sexualitet. De syftar ald-
rig pd Gud och uttrycker inte makt eller styrka. Uttrycken som
konnoterar min ir desto fler (2 333). De syftar vanligen pd min-
niskan i gemen eller pd Gud och de hénvisar till en offentlig sfar.
De dr genomgaende utan sexuella konnotationer och uttrycker ofta
makt.”” En undersokning av de nya psalmerna i psalmboken med
tillagg fran 2003 visar inte heller pa nagon avgorande forandring
nir det giller konsaspekterna.”” Lejdhamre konstaterar i sina slut-
satser att det finns en tydlig motsittning mellan att bevara det som
av mdnga betraktas som kirt och till och med omistligt i psalm-

75.  Eriksson 1995, 55-86. For en svensk sammanfattning, se Eriksson 1997.
76.  Lejdhamre 2006, 61.
77.  A.K. Hammar 2004.
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traditionen och att lamna ett symboliskt universum som ar tydligt
androcentriskt priglat i det att det utgdr frin mannen som norm
for det manskliga.”

Debatten under 1990-talet hade vickt fragorna till liv och lett till
att manga fatt upp 6gonen for problem som gillde spraket i litur-
giska texter likavil som i psalmtexter, bibeltexter och boner. Att
fragan vickts pa allvar mirks exempelvis i en formulering av den
dédvarande handldggaren for kyrkans bocker pé riksniva, Nils-Hen-
rik Nilsson, som i boken Gudstjinst fran grunden fran 1996 skriver:

Som gudstjinstgemenskaperna ser ut i vért land dr kvinnorna i
uppenbar majoritet. Det dr darfor orimligt att fortsitta att tala om
forsamlingen som om den endast bestod av mén. --- Nidr man i
gudstjidnsten talar om Gud, gér det inte heller att exklusivt tala om
Gud som man.”

Mot slutet av 1990-talet och borjan av 2000-talet borjade det fore-
komma att systematiska teologer talade om Gud med omvixlande
feminina och maskulina pronomen.* Den pagdende debatten ledde
till att centralstyrelsen genom ett sarskilt tilliggsdirektiv i mars
1998 uppmanades samtliga de grupper som hade i uppgift att revi-
dera gudstjianstbockerna att ligga stor vikt vid fragan om ett in-
klusivt sprak.” Hur fragan behandlades i bénbok och evangeliebok
kommenteras nedan. Handboksgruppen arrangerade i april 1998
en hearing med professor Gail Ramshaw frdn Evangelical Lutheran
Church of America (ELCA) och inbjudna deltagare fran stift och
kyrkliga organisationer. Ramshaws bok Gud bortom kon publice-
rades i Svenska kyrkans skriftserie Mitt i forsamlingen.*” Hand-
boksgruppen kallade ocksd till en sirskild arbetskonferens om
inkluderande sprik i december 1998. Likasd anvindes flera bocker
av svenska feministteologiska forfattare. Kvinnliga forfattare och

78.  Lejdhamre 2006, 104.

79.  N.-H. Nilsson 1996, 77f.

80. Setill exempel Jeanrond 2001, 19.

81.  Kyrkohandboksgruppens forslag till Kyrkohandbok for Svenska kyrkan. Motive-
ringar 2000, 11.
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tonsittare inbjods 1999 till en sirskild skaparvecka for att erbjudas
mojlighet att arbeta med gudstjinstens texter och musik.”

Av handboksgruppens motiveringar framgar att man tagit upp-
draget pd stort allvar och verkligen gjort anstrangningar att dstad-
komma ett »inkluderande sprak», som man i enlighet med mer var-
dagligt svenskt sprakbruk valde att kalla det. I huvudsak hade man
valt vigen att neutralisera spraket genom att minska frekvensen av
maskulina tilltal och pronomen om Gud. Diremot valde man inte
att vare sig infora nagot direkt feminint tilltal till Gud, ndgon yt-
terligare liknelse av typen »som en moder», eller ndgra feminina
pronomen om Gud i sitt forslag. Sa till vida var handboksgruppens
forslag forhéllandevis restriktivt. Nar forslaget presenterades brot
dock en intensiv debatt ut i den kyrkliga pressen. I mediadebat-
ten ifrdgasattes hela arbetet med inklusivt sprak, ibland i mycket
kraftfulla ordalag. Exempelvis pdstods upprepade génger att hand-
boksgruppen avsdg att hindra manniskor att be till Gud som Herre
och Fader. Att en sddan tolkning har en mer kidnsloméssig dn sak-
lig grund framgér av att bdde Herre och Fader dr vanligt forekom-
mande tilltalsord i handboksférslaget.*

Remissvaren bejakade grundprincipen med inkluderande sprak
men rymde mdnga kritiska kommentarer kring den konkreta ut-
formningen av texter och boner.” Som nimnts ovan avstod kyrko-
styrelsen fran att lagga fram handboksforslaget for kyrkomotet och
hela 6versynen av handboken skots pd framtiden. Dock ingar i de
direktiv som kyrkostyrelsen formulerade véren 2006 aterigen en
»bearbetning av de liturgiska formuleringarna i syfte att finna ett
mer inkluderande sprakbruk».*

83.  Kyrkohandboksgruppens forslag till Kyrkohandbok for Svenska kyrkan. Motive-
ringar 2000, 20—23.

84. Edgardh Beckman 2003, 24—46.

85.  Nisser 2001, 8.
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MANGFALDSFRAGOR

Den samhillssituation som beskrevs i kapitel tvd innebir att det
gamla svenska enhetssamhaillet avlosts av en vixande mangfald,
kulturellt och religiost. Individualisering och auktoritetsforskjut-
ningar har ocksé gjort medvetenheten stérre om den mangfald som
i viss man alltid funnits dir, men dolts under dominanta monster.
Reflektioner 6ver dessa fragor har gjort att inneborden i uttrycket
»inkluderande sprak» successivt vidgats till att gilla inte bara kon
utan ocksd andra skillnader som blivit grunden for strukturell
ojamlikhet, till exempel i friga om etnicitet, eller fysisk och psykisk
formaga.” I frdga om sprak handlar det nir det giller gudstjinst-
bockerna bland annat om hansyn till Sveriges erkdnda sprikliga
minoriteter. Sverige ratificerade ar 2000 Europarddets konventio-
ner om regionala sprak och minoritetssprdk och om skydd av natio-
nella minoriteter. Fem sddana 4r idag erkdnda i Sverige, nimligen
judar, romer, samer, som ocksa dr ett urfolk, sverigefinnar och torne-
dalingar. Sverige erkidnner ocksd dessa gruppers sprak, namligen
jiddisch, romani chib, samiska, finska och meénkieli.

Framfor allt dr det kring samiskan och finskan som arbetet med
oversittningar till minoritetssprik pagétt pa samfundsnivé. Samtliga
gudstjanstbocker finns 6versatta till finska. Nir det giller samiskan
pégar ett arbete med 6versittningar av Bibeln till olika samiska varie-
teter i samverkan mellan bibelsillskapen i de nordiska linderna.
Oversittningar till lulesamiska av kyrkohandboken, Nya testamen-
tet, evangelieboken och delar av psalmboken har godkants av kyrko-
motet. Arbetet med dversittningar till nord- och sydsamiska har inte
ndtt lika langt. En utredning frdn 2006 om samiskt kyrkoliv under-
stryker vikten av att ocksd dokument som dopbevis, fadderbrev, kon-
firmationsbevis och vigselbevis ska finnas pa samiska.*®

En annan spraklig minoritet 4r de dova och horselskadade.
Teckenspraket ar erkidnt som dévas modersmal i Sverige sedan 1981.
Ar 1995 tillsattes en kommitté som hade i uppgift att ta fram ett
underlag for en »visuell gudstjdnst», alltsd en teckensprakig hand-

87.  Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 drs kyrkohandboksgrupp, 29-33.
88.  Ekstréom 2006.
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bok, i Svenska kyrkan. Forslaget blev firdigt och godkindes av
kyrkomotet 2002 betrdffande gudstjiansterna och 2003 for de kyrk-
liga handlingarna.”

P& nationell nivd finns ocksa ett aktivt arbete for att 6ka till-
giangligheten i gudstjinstfirandet for personer med olika typer av
funktionsnedsittningar. En gemensam policy dir de olika kyrko-
familjerna i SKR forbinder sig att verka for att kyrkobyggnader och
verksamheter ska vara tillgingliga for alla antogs &r 2008.”

Ytterligare en fraga som aktualiserats allt mer i forhéllande till
gudstjanstlivet under perioden dr homosexuellas ritt att kdnna sig
hemma i kyrka och gudstjdnst. Frdgan har utretts av kyrkan i om-
gangar sedan 1970-talet (bi-, trans- och intersexualitet har endast i
ytterst begrinsad utstrickning aktualiserats). En hindelse som blev
ndgot av en katalysator for diskussionen om dessa fragor var nir
diabilder frin fotoutstdllningen Ecce Homo visades i samband med
andakter i Uppsala domkyrka under stadens kulturnatt den 19 sep-
tember 1998. Motiven utgar fran bibeltexter, som illustrerats med
hjilp av modeller och miljoer som avviker fran den heterosexuella
norm som vanligen forutsitts i gudstjianstens sprak och symbolik.
Den intensiva debatten runt utstillningen gjorde den vida kind och
den har senare visats bdde i kyrkor och i andra sammanhang pé
mdnga héll i Sverige och Europa.”

Den friga som fatt storst utrymme i den inomkyrkliga debatten
har handlat om samkoénade pars mojlighet att fa kyrkans vilsignelse
over sin relation. Frdgan aktualiserades pd ett nytt sitt genom de
férindringar i den svenska lagstiftningen som den 1 januari 1995 gav
personer av samma kon mojlighet att ingd registrerat partnerskap. I
anslutning till att lagen trddde i kraft utfirdade biskopsmotet Pasto-
rala rdd angdende forbon for dem som ingdtt partnerskap. Dessa rad
reviderades senare med storre 6ppenhet for offentliga vilsignelse-

89. Kyrkométet 2002. Bibeltexter och gudstjinstordning pa teckensprak. Kyrko-
styrelsens skrivelse 2002:12; Kyrkométet 2003. Kyrkohandboken och evangelie-
boken pé finska samt kyrkliga handlingar pa teckensprik. Kyrkostyrelsens skrivelse
2003:6.

90. En kyrka for alla 2008.

91.  Ahlstrém 1999.
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handlingar dver ingdngna partnerskap. I december 2006 antog kyrko-
styrelsen en forsoksordning for vilsignelse dver partnerskap.” D4
bearbetades pa regeringsnivd redan fragor om en helt konsneutral
dktenskapslagstiftning och fran den 1 maj 2009 giller en dktenskaps-
lag som inte gor skillnad pé par av samma eller olika kon. I anslut-
ning till den nya dktenskapslagen fattade kyrkomotet hosten 2009
beslut om att ansoka om vigselritt enligt den nya lagstiftningen och
att som ett tilligg till kyrkohandboken anta anvisningar for vigsel-
gudstjanst for makar av samma kon. Med detta blev Svenska kyrkan
en av de forsta i virlden att viga par av samma kon.”

BIBEL OCH EVANGELIEBOK

Till férandringarna i gudstjdnstlivet under perioden hor néagot sd
pass ovanligt som en helt ny bibeloversittning. Behovet av en ny
oversattning hade vixt fram successivt i takt med att versdttningen
fran 1917 borjade upplevas som gammalmodig i sin sprakstil. Rege-
ringen tillsatte 1972 en statlig bibelkommission med uppdrag att géra
en nyoversittning pa ett modernare sprék, som skulle kunna fa still-
ning av huvudtext inom det svenska sprakomradet. Ar 1981 utkom
kommissionens oversittning av Nya testamentet, som i sin tur ledde
till framtagandet av en ny evangeliebok, antagen av kyrkomotet 1983.
Forutom den nya 6versdttningen av Nya testamentet anvdnds dér
Svenska bibelsillskapets varsamma revision av Gamla testamentet.
Bakgrunden till revisionen var att i stort sett samtliga vist-
kyrkor fram till 1950-talet hade anvdnt samma bibeltexter under
kyrkodrets son- och helgdagar. Dessa byggde pa en samling texter
och boner som sammanstillts pa Karl den Stores uppdrag i slutet
av 7oo-talet. Denna enhetlighet brots pa 1960-talet genom Andra
Vatikankonciliets liturgireform och beslutet i romersk-katolska
kyrkan dr 1969 om ett nytt lektionarium (som textsamlingen dér
kallas) med ldsning dven fran Gamla testamentet. Direfter kom de

92.  Kyrkométet 2009. Kyrkostyrelsens skrivelse 2009:6. Vigsel och dktenskap.
93.  Gudstjanstutskottets betinkande 2009:2. Vigsel och dktenskap med beslut
§ 09o0.
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flesta kyrkor att arbeta fram nya evangeliebocker och lektionarier,
men utan ndgon stérre samordning sinsemellan.”

Svenska kyrkans evangeliebok frén 1983 skilde sig fran den fore-
gdende fran 1942 framfor allt genom att den erbjod tre kompletta
drgangar, med ldsningar ocksd frdn Gamla testamentet. Behovet
av mer utforlig lasning ur Gamla testamentet hade understrukits
av att kristendomsundervisningen férsvunnit fran skolorna och
kunskapen om berittelserna fran den judiska kanon ddarmed hade
urholkats. I den nya evangelieboken hade ocksd den tidigare enda
serien kollektboner kompletterats med en nyskriven serie, som mer
anknot till samtida svenskt sprakbruk. De boner som tidigare hade
avslutat varje sondags texter utgick i den nya handboken. Psalm-
valsforslag och introitustexter hade ocksa avligsnats.

Parallellt med att denna evangeliebok togs i bruk arbetade emel-
lertid Bibelkommissionen vidare med en oversittning av Gamla
testamentet och dess apokryfa skrifter. Till millennieskiftet var hela
Bibeln officiellt 6versatt till svenska for tredje gdngen sedan refor-
mationen. Redan fore millennieskiftet hade som tidigare namnts
en ny evangelieboksgrupp tillsatts med uppdrag att ta fram en
evangeliebok byggd pé den nya helbibeln, Bibel 2000. Dirtill skulle
gruppen ta tillvara erfarenheterna frdn de dr som 1983 ars evange-
liebok anvints. Framfor allt fanns synpunkter pd att fa ett bittre
samband mellan texterna frdn Gamla och Nya testamentet, samt
att infora psaltartexter. En bred krets av kyrkor inbjods till sam-
rdd om evangelieboken. I slutinden deltog framfor allt Bibeltrogna
Vinner (nu Evangelisk Luthersk Mission), EFS, Frilsningsarmén,
Metodistkyrkan i Sverige, Svenska Alliansmissionen, Svenska Bap-
tistsamfundet, Svenska Missionsférbundet (nu Svenska Missions-
kyrkan) och Pingstrorelsen. Ett forslag presenterades i mars 2000.
P& grund av bokens forankring bland de reformatoriska samfunden
i Sverige beslots att namnet Den svenska evangelieboken skulle be-
hallas. Forslaget remissbehandlades och antogs av 2002 ars kyrko-
mote for att tas i bruk forsta sondagen i advent 2003.”

94. Eriksson och Nilsson 2003, 9—12.
95.  Hela processen finns beskriven i Eriksson och Nilsson 2003, 9—25.
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Den nya evangelieboken rymmer liksom tidigare inledande bo-
ner for varje sondag. Dock har beteckningen kollektbon dndrats till
Dagens bon. Den forsta serien bygger pa den ovan nimnda medel-
tida traditionen, medan den andra seriens boner anknyter nairmare
till dagens bibeltexter och sprak. Direktiven om att arbeta medvetet
inkluderande med hinsyn till kon slog igenom béde i det sprakliga
arbetet med boner och rubriker och i valet av bibeltexter, som kom
att inkludera fler texter om och med kvinnor. Diaremot avvisades
tanken att gora fordndringar i bibeloversittningen i inkluderande
syfte for evangelieboken. Medan inkluderandet av fler texter om
kvinnor fick ett mycket brett stod av remissférsamlingarna avvisa-
des ddremot vissa av kommitténs ursprungliga forslag om att stryka
benimningen »broder» nir férsamlingen tilltalas, liksom forslaget
att i nagot fall atergd till den gamla bibeloversittningens anvind-
ning av uttrycket Guds barn istillet f6r Guds soner, som det star i
den nya dversittningen.”

Den nya evangelieboken bevarar det medeltida visterlindska
kyrkodrets grundlidggande struktur. Det betyder att Svenska kyrkan
till skillnad fran de flesta véstkyrkor bevarar firandet av forfastans
sondagar, liksom séndagarna efter trefaldighet. Aven det svenska
sdrdraget att kalla sondagarna vid kyrkodrets slut for domsondag
och sondag fore domsondag har bevarats. En nymodighet dr be-
teckningen sondagar i pdsktiden, som inférdes for att markera att
dessa sondagar ingar i kyrkans pdskfirande. Ytterligare ett nytt in-
slag 4r att lasningar fran nyéversittningen av Gamla testamentets
apokryfa texter inforts pd fem av kyrkodrets dagar. Likasa har mid-
sommardagen renodlats till att firas som en dag med skapelsen som
tema, medan sondagen efter midsommardagen firas som den helige
Johannes doparens dag.”

VAR FADER OCH TROSBEKANNELSERNA

Till de delar av gudstjansten som regleras av Svenska kyrkan som
trossamfund hor ocksd bonen Var Fader (Fader var/Herrens bon)

96.  Eriksson och Nilsson 2003, 14-15.
97.  Eriksson och Nilsson 2003, 17-25.

165



och de gammalkyrkliga trosbekdnnelserna (Apostolicum och Nice-
num). I Svenska kyrkans gudstjinst dominerar den apostoliska
trosbekinnelsen, medan den nicenska anvinds framfor allt vid hog-
tidligare och ekumeniska tillfillen.”

En ekumenisk diskussion kring nyoversittningar av dessa cen-
trala gudstjansttexter har pagatt sedan decennier tillbaka och dr nir
detta skrivs 4nnu inte avslutad. Fragan bearbetades under 1970-talet
i Svenska Ekumeniska Ndamnden (foregdngaren till SKR), dock utan
att drendet rorde sig sd mycket framat. Mot denna bakgrund beslot
1989 drs kyrkomote att begdra att centralstyrelsen skulle vidta dtgér-
der for att fa igdng ett ekumeniskt arbete med dessa texter. Vikten
av detta understroks dven dret efter av kyrkométet. En forsta 6ver-
liggning mellan kyrkorna skedde i maj 1992 och direfter paborja-
des ett oversittningsarbete som bearbetades i olika ekumeniska
overlaggningar fram till 1996, da ett slutligt forslag till ekumeniska
oversittningar presenterades for medlemskyrkorna efter beslut av
SKR:s drsmote.”

Kyrkomotet beslot samma ar att tillita en allmidn provanvind-
ning av de ekumeniskt framtagna nyoversidttningarna i forsam-
lingarna under remisstiden och lidngst till och med den 30 juni 1997.
Vér Fader i den ekumeniskt antagna versionen kunde direfter antas
av 1998 ars kyrkomote. Denna skiljer sig frdn 1981 ars bibeloversitt-
ning i fraga om formuleringen av bonen om »det brod vi behover»
(i bibeloversittningen av Matt 6:9—13 »vart brod for dagen som
kommer»). Axners undersokning 1997 visade att den gamla 6ver-
siattningen dé fortfarande anvindes genomgéende i 87 procent av
forsamlingarna. Samma fraga i LUKA 2002, alltsd fem ar senare,
visade att 74 procent av forsamlingarna dé fortfarande regelmissigt
anviande den gamla versionen.'” I slutet av 2009 anvindes den gam-
la versionen alltid eller ofta i endast 30 procent av férsamlingarna.

98.  Axners undersokning visade att den apostoliska bekinnelsen 2009 anvindes
alltid eller ofta i 96 procent av férsamlingarna, medan den nicenska trosbekdnnelsen
forekom ibland i 56 procent. Axner 2010.

99. Gerhardsson och Persson 1993; Lét oss be och bekinna 1996.

100. G. Gustafsson 2006, 112.
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P4 drygt tio &r har alltsé ett genomgripande skifte skett till forman
for den nya dversittningen.""

De ekumeniska nyéversittningarna av trosbekannelserna aktua-
liserades inte pd nytt i kyrkomotet forrdn 2008, sannolikt darfor
att arbetet hdnskjutits till den avbrutna 6versynen av handboken. I
handboksforslaget dr 2000 hade de ekumeniska nyoversittningarna
av den nicenska och den apostoliska trosbekdnnelsen ingédtt. Dock
konstaterade man i forslagets motivdel att vissa oversittningsfragor
och ordval dterstod att 1¢sa innan Svenska kyrkan kunde ta defini-
tiv stillning till texterna.'”
om ir dels huruvida den gamla 6versittningens »allménnelig» som

De oversittningsproblem det handlat

bestimning av kyrkan ska oversittas med »virldsvid», »universell»
eller »katolsk», dels den nicenska trosbekinnelsens formulering om
den heliga Anden (den sé kallade filioque-fragan). Nir gudstjinst-
utskottet behandlade trosbekdnnelserna pa nytt 2008 bedomde man
att total ekumenisk enighet i de aktuella fragorna knappast kan for-
véntas pa kort sikt, men att ett beslut anda skulle kunna fattas pa
grundval av den text som SKR antagit. Kyrkomotet 2009 gav kyrko-
styrelsen ett fornyat uppdrag att fora frigan vidare inom SKR.'”

BONBOK OCH TIDEGARD

Samtidigt som kyrkostyrelsen tillsatte arbetsgrupper for 6versyn
av kyrkohandbok och evangeliebok tillsattes ocksa en grupp for
att revidera En liten bonbok, som alltsd ocksa hor till de av kyrko-
motet formellt antagna gudstjanstbockerna. Nar kyrkomotet
diskuterade den kommande revisionen av bonboken framfordes
bland annat att den d& gillande bonboken saknade aspekter som
traditionellt riknats till kvinnors erfarenhet. Infér revisionen
framholls ockséd att en avsevird samhills- och sprakutveckling

101. Axner 2010.

102.  Kyrkohandboksgruppens forslag till Kyrkohandbok for Svenska kyrkan. Motive-
ringar 2000, 45f. och 79f.

103. Kyrkométet 2008. Gudstjanstutskottets betinkande 2008:6. Nyoversittning
av trosbekinnelser med beslut; Kyrkométet 2009. Gudstjinstutskottets betinkande
2009:1. Nyoversittning av trosbekinnelser med beslut § 089.
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skett sedan den senaste revisionen av bonboken, som hade antagits
s4 sent som 1970.""*

Arbetsgruppen ger i sina motiveringar till forslaget en tydlig
och langtgdende uttolkning av inneborden i direktiven om att gora
spriket inkluderande. Exempelvis sade sig gruppen ha undvikit
Herre som en »allmédn» beteckning for Treenig Gud. Ordet Fader
hade valts bort till formdn for alternativ som Skapare eller Livets
kélla. Ndr gruppen anvint psaltarpsalmer i exempelvis ordningar
for daglig andakt valde man att byta ordet Herre mot Du eller Gud
och sokte generellt undvika maskulina e-dndelser pa bestimningar
av Gud. Ett sprdk som delar virlden i »vi» och »dem» hade ocksa
undvikits. Gruppen redovisade i sina motiveringar en ldng rad ytter-
ligare hinsyn. Ett trosbekriftande sprak hade kompletterats med
ett trosinbjudande, med tanke pa att bonbokens anvindare inte
kunde forutsittas ha den troskunskap som ett bekriftande sprak
forutsitter. Aven med avseende pd béneimnena hade gruppen sokt
nirma sig tidens behov, bland annat genom att formulera boner for
olika livssituationer. Ett exempel dr bon infor abort, som infordes
med tanke pd att 30 000 aborter dger rum arligen i Sverige.'”

Forslaget till ny bonbok publicerades dr 2000 av Verbum, som sal-
de 9 000 exemplar pd kort tid."” Men det viickte ocksd kritik, bland
annat for att det upplevdes som en sammanstéllning av ménga en-
skildas boner, snarare an som ett uttryck for kyrkans bonetradition.
Arbetet med inkluderande sprik motte kritik for att ha resulterat i
en opersonlig gudsbild, med alltfor otydlig kristologi. En diskussion
om bonbokens malgrupp efterlystes, liksom en tydligare férankring
i bredden av andliga traditioner i Svenska kyrkan. Efter omarbet-
ning och ldnga diskussioner med forslag och motforslag kunde ett
reviderat forslag till bonbok antas av kyrkomotet 2005. Som exempel
pé resultatet av revisionen kan ndmnas att bonen infor abort inte
lingre finns med, men diremot béde bon vid skilsmidssa och vid

104. Hjirtats samtal. En liten bonbok. Bonboksgruppens kommentarer 2000; Hjir-
tats samtal. En liten bonbok 2000.

105. Hjdrtats samtal. En liten bonbok. Bonboksgruppens kommentarer 2000.

106. Brev frin Per Andersson, marknadschef pd Verbum férlag, 23 mars 2010.
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missfall. Bdda 4r nya boneimnen som avspeglar savil en anpassning
till tiden som till en storre lyhordhet f6r kvinnors erfarenheter.'”

Parallellt med denna anpassning av boneimnen och sprak till
var tid finns ett intresse for kyrkans tradition av tideboner med
lasning av Psaltarens psalmer. Flera tidebonsbocker har publicerats
under perioden, bdde i enklare och mer komplicerade utforanden,
bland annat en upplaga for samkristet bruk, som Svenska kyrkan pa
nationell nivd medverkat till framstéllandet av.'” Pilgrimsrorelsen
har bidragit till detta intresse, liksom olika typer av retreatgardar
och kommuniteter dir tidebonen dr en del av det dagliga livet.
LUKA 2002 inkluderade en fraga om huruvida bén enligt tidegir-
den forekom i forsamlingen. I Vixjo och Goéteborgs stift skedde
detta i nirmare 20 procent av forsamlingarna, medan det forekom i
endast ndgra fa procent av forsamlingarna i exempelvis Skara, Karl-
stads och Harngsands stift. Har dr det alltsa fraga om stora regio-
nala variationer beroende pé kyrklig tradition.'”

KYRKANS BOCKER I 2000-TALET

Nir kyrkostyrelsen i april 2006 utfirdade direktiv for en fortsatt
6versyn av HB 86 var det for att fullfolja den 6versyn som resulte-
rat i det aldrig antagna forslaget ar 2000. I ldnga stycken fick den
nya expertgrupp som tillsatts samma uppdrag som den grupp som
tillsattes 1997. Erfarenheterna fran arbetet 1997—2000, inklusive
remissomgangen, skulle enligt direktiven till den nya gruppen tas
till vara. Med tanke pd de fortsatta forandringarna i samhalle och
kyrka sdg kyrkostyrelsen samtidigt behov av en mer omfattande
reflektionsprocess over gudstjinsten. En sddan process skulle in-
leda arbetet, samtidigt som en grundordning fér missans firande
skulle arbetas fram. Kyrkostyrelsen onskade en »grundliggande
teologisk och pastoral reflektion 6ver ... vad det dr att fira guds-

107. Kyrkomoétet. Gudstjanstutskottets betinkande 2005:1 En liten bonbok med
beslut.

108. Piltz m.fl. red. 1995. Bland 6vriga tidegdrdsbocker utgivna under senare ar
mirks Kyrkans dagliga bon 1990-1996; Tidegird. Dagliga béner ur Bibeln 1996; Den
svenska tidegiirden 2000; Tidebonsboken 2004; Wettermark 2010.

109. Hillds 2008. Se ocksd Andrén m.fl. 1991.
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tjanst som dterspeglar Svenska kyrkans tro, bekdnnelse och ldra i
en tid praglad av lokal gestaltning och stor alternativrikedompy, lik-
som over »vad det dr att i den situationen faststdlla en gemensam
kyrkohandbok»."® Kyrkostyrelsen fragar sig i direktiven ocksd vad
det kan innebdra att sidkerstilla ett igenkdnnande frdn sondag till
sondag i den lokala forsamlingen och geografiskt over landet fran
kyrka till kyrka i denna nya situation.

Bakom formuleringarna anas en osdkerhet over gudstjinst-
bockernas roll i en ny tid. Vi har sett den formuleras pd ett liknande
sdtt ndr det giller psalmboken ovan. I bokens andra kapitel beskrevs
schematiskt Svenska kyrkans forindrade roll frin 18oo-talets mitt
och fram till idag, en forindring som sociologiskt tolkats som att
kyrkan frdn att representera samhillets 6verhet nu blivit en tjdnste-
producerande resurs bland andra.

I kapitel fyra och fem har vi sett hur gudstjinstlivet priglats allt
tydligare av sin lokala kontext. Den lokala friheten har okat, lik-
som de gudstjanstfirandes delaktighet i skeendet, bade individuellt
och som gemenskap. Kanske finns hir en parallell till det sociologer
talar om som en pagédende »glokalisering», ddr den nirmaste om-
givningen vixer i betydelse parallellt med att globala forandringar
far storre inflytande, medan didremot de mellanliggande nivaerna
forlorar i betydelse."' Fragan dr hur dessa forindringar paverkar
kyrkosamfundets traditionella roll. Det kan knappast lingre vara
fréga om att producera bocker som ensidigt »tas emot» pa det lokala
planet och dirmed forindrar gudstjianstfirandet. A andra sidan ar
Svenska kyrkan inte heller i samma position som den lutherska kyr-
kan i USA (ELCA), som dr 2006 lanserade en ny handbok, rekom-
menderad av kyrkan, men fri f6r forsamlingarna att forhélla sig till.
Handbokens auktoritet bygger i ELCA séledes inte pa plikt utan pa
kvalitet. Férsamlingarna anvinder den om den ér tillrdckligt bra.

Svenska kyrkans gudstjanstbocker har dnnu sa linge en formellt
sett betydligt starkare stdllning, genom att kyrkoordningen aldg-
ger forsamlingarna att anvinda dem. Men frigan kvarstar hur
samfundsdimensionen kan komma till uttryck i en tid dd rorelsen
tydligt gér i riktning mot storre sjilvbestimmande for varje for-

110. Direktiv 19 april 2006.
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samling. Kan och ska kyrkosamfundets nationella niva behalla sin
roll som sammanhallande faktor i gudstjinstlivet och vilken roll
kan gudstjanstbockerna fylla i detta?

Den expertgrupp som kyrkostyrelsen ar 2006 utsdg att leda den
dterupptagna oversynen av HB 86 har, som ett resultat av den in-
ledande reflektionsprocessen, formulerat teologiska grundprinci-
per och en grundordning f6r méssan.'” Grundprinciperna utmélar
handboken som en resurs, tillhandahdllen frdn samfundsnivd for
den lokala forsamlingen. Varje gudstjanst betraktas som en gestalt-
ning av tillvarons grundrelationer. Handboken ska »tillhandahédlla
levande sprak» for denna gestaltning, pd ett sitt som uttrycker kyr-
kans tro, bekidnnelse och lira.

Sambanden med den virldsvida kyrkans gemenskap understryks
genom anknytningen till en ekumeniskt erkind gudstjanstens ordo.
Gruppen uppfattar denna ordo i frdga om séndagens gudstjanst som
»det ekumeniskt igenkdnnbara sammanhang att manniskor samlas
pa uppstandelsedagen for att med dopet som grund lyssna till och
tolka bibelordet, lovsjunga och i bonen béde tacka och bonfalla. Ge-
mensamt delar vi en nattvardsmaltid, for att darefter sindas till tjdnst
i vdrlden. Detta sker i kyrkoarets rytm med pasken som centrum».
Handbokens uppgift blir da att »utifrdn evangelisk-lutherska princi-
per tillhandahélla liturgiska texter, musik och anvisningar sa att detta
sammanhang kan formas i den lokala férsamlingen pa ett sitt som
bédde dterspeglar ett i den virldsvida kyrkan igenkidnnbart monster
och den konkreta forsamlingens forutsdttningar».'

De presenterade grundprinciperna kan ses som ett forsok att ut-
trycka en vision for samspelet mellan gudstjinstens olika dimen-
sioner i Sverige i borjan av 2000-talet. Efter att ha behandlats av
kyrkostyrelsen i december 2009 sindes grundprinciper och grund-
ordning pa remiss till domkapitlen véren 2010."*

111.  Robertson 1995.

112.  Grundordning for méssan och Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 drs
kyrkohandboksgrupp, tillgingliga pa: www.svenskakyrkan.se/kyrkohandboken.

113.  Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp, 6-7.

114. Till domkapitlen. Oversyn av Den svenska kyrkohandboken. Remiss pé
steg 1. 11 februari 2010.
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KAPITEL 7

GUDSTJANST
| DEN VARLDSVIDA KYRKAN

»%i tror pd Gud Fader allsmiktig, himmelens och jordens ska-
pare ...». Efter predikan tar pristen upp trosbekinnelsen och
fler stimmor faller in efter hand. Arhundrade ut och drhundrade
in har den ljudit under den gamla stenkyrkans valv. Vare sig det dr
den apostoliska eller den nicenska bekdnnelsen som lases, sd dr det
ndgot speciellt som sker nir orden uttalas. De som forsamlats sit-
ter sig i relation till miljontals andra kristna som firar gudstjinst
samma dag, men ocksé till de midnga som firat gudstjinst genom
drhundradena, i den lutherska traditionen i Sverige och péd andra
stdllen i vdrlden, liksom i ménga andra kyrkotraditioner.
Sondagens gudstjinst innehéller en ling rad punkter av symbo-
lisk anknytning till den varldsvida kyrkan genom alla tider. Redan
detta att Bibeln ldses och att nattvard firas hor till det som varit
och dr gemensamt for de flesta kristna. Var Fader/Fader vér ar ett
annat exempel, liksom trosbekinnelserna, som ofta kallas »de eku-
meniska bekdnnelserna». I linje med den intellektualisering av tron
som diskuterats ovan uppfattar ovana gudstjinstdeltagare idag
gdrna trosbekidnnelsens ord som ndgot de personligen maste inne-
hallsligt omfatta f6r att lisa med i. Men nir bekidnnelsen introduce-
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ras med ord som »lat oss stimma in i kyrkans bekannelse» handlar
det om ndgot storre dn individen, storre 4n dem som férsamlats till
gudstjinst, storre 4n Svenska kyrkan som trossamfund. Det dr den
virldsvida kyrkans bekdnnelse deltagarna inbjuds att ta del i. Det dr
den virldsvida kyrkans bekdnnelse de med sin egen stimma hjilper
till att gora hord.

Detta kapitel syftar till att belysa hur den lokalt firade gudstjins-
ten i Svenska kyrkan under perioden 1968—2008 priglats av att
ocksd ha varit ett uttryck for denna varldsvida kyrkogemenskap. I
detta ssmmanhang adr det av speciellt intresse att se hur de ekume-
niska dialogerna utvecklats, sd vil internationellt inom organisatio-
ner som Kyrkornas virldsrdd och Lutherska virldsforbundet som
nationellt i bilaterala dialoger och inom ekumeniska organisationer
som Sveriges Kristna Rad (SKR).

1900-TALETS LITURGISKA RORELSE

En viktig utgangspunkt for diskussionen &r den liturgiska rorelse
som hand i hand med den ekumeniska rorelsen praglat vistvirldens
kyrkor under 1900-talet. Den liturgiska rorelsen kan ses som byggd
pé tre pelare, med var sin liturgivetenskaplig motsvarighet. Den for-
sta pelaren dr den liturgihistoriska, den andra den liturgiteologiska
och den tredje den praktiska pastorala.'

Det liturgihistoriska studiet tog fart under 1800-talet och gav
nidring at den begynnande liturgiska rorelsen, som i sin tur drog
nytta av det historiska studiet i det konkreta pastorala reform-
arbetet. Den liturgiska rorelsen visade pd gudstjinstlivets teologiska
betydelse for den enskildas kristna liv, liksom for kyrkans identi-
tet och uppdrag. Rorelsen ledde pd detta sitt till en dterupptickt
av gudstjdnstens teologiska betydelse for den kristna kyrkan (dess
ecklesiologiska betydelse). Dessa insikter har under 1900-talets
andra hilft fatt stor betydelse for det praktiska kyrkolivet i olika
kyrkor. For Svenska kyrkans del mérks det i det som 1968 ars kyrko-
handbokskommitté betecknade som en stravan mot allminkyrklig

1. Ploeger 2008, 5ff.
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tradition. Svenska kyrkans aktiva ekumeniska roll under 1900-talet
betydde en mottaglighet f6r internationella impulser. Likasd spelade
hogkyrklighetens liturgiska och ekumeniska intresse en viktig roll.
Senare kom ungdomsutbyten av olika slag att fungera som en viktig
link, liksom mer socialt inriktade rorelser och lite senare kvinno-
rorelserna.’

Medan det tidiga 1900-talets ekumeniska och liturgiska rorelser
sokte finna gemensamma rotter i en ursprunglig och autentisk kris-
ten liturgi, som skulle kunna bilda utgédngspunkt for ett gemensamt
reformarbete, vixte efter hand insikten om att mangfald priglat
kristet gudstjanstliv allt sedan kyrkans forsta tid. Under 1900-talets
andra hilft inriktades de ekumeniska dialogerna allt mer pd att hitta
grundmonster for gudstjanstfirandet, som skulle kunna skapa igen-
kanning dver konfessionella granser och fungera normerande for det
kyrkliga reformarbetet. I detta arbete kom Gregory Dix arbete The
Shape of the Liturgy fran 1945 att spela en avgorande roll, fortfarande
dock med en tydlig forforstaelse att det i grund och botten funnits ett
enhetligt grundmonster for den fornkyrkliga liturgin, vilket senare
liturgiforskare och framst bland dem Paul Bradshaw starkt ifragasatt.
Ocksd den svenske teologen Yngve Brilioth kom att spela en viktig
roll med sitt arbete om Nattvarden i evangeliskt gudstjinstliv. Boken
kom ut 1926 och spreds i engelsk 6versittning redan 1930.”

De ekumeniska impulserna och den liturgiska rorelsens spridning
har i hog grad bidragit till att gudstjinstens firande aterupptickts
som en angeldgenhet for hela Guds folk, inte enbart for pristen. Vi
har sett hur detta paverkat den svenska utvecklingen, men samma
forandringsimpuls giller flera kyrkotraditioner, d4ven om forutsatt-
ningarna for férindringarna i det praktiska kyrkolivet har sett olika
ut och ddrfor ocksé gett olika resultat. Till de gemensamma utveck-
lingsdragen hor att préstens roll blivit mer av att vara ledare for for-
samlingens gudstjinst dn att vara den som ensam firar den infor
forsamlingen. Betoningen av forsamlingens delaktighet har ocksé

2. Se vidare Andrén 1974b, 45-62. For feministiska impulser se Edgardh Beck-
man 2001a.
3. Dix 1945/1978; Brilioth 1926 (pd engelska 1930); Bradshaw 1992.
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varit kopplad till ett vixande intresse fér det liturgiska spréiket, lik-
som for den liturgiska musiken. De liturgiska och ekumeniska rorel-
serna har ocksd samspelat med ett ekumeniskt intresse for fragor
om kyrkans identitet och uppdrag. Katolicitet och allmankyrklig
tradition har blivit centrala begrepp dven i kyrkotraditioner dir de
inte tidigare haft en framskjuten stillning.*

Samtidigt breddades den liturgiska rorelsen under 1900-talets
sista decennier till att ocksd omfatta mer kyrkokritiska rorelser.
En feministisk liturgisk rorelse vixte fram, som delade médnga av
den tidigare liturgiska rorelsens reformkrav men dértill betonade
vikten av att gora upp med liturgiska traditioner som underordnat
kvinnor.” P4 motsvarande sitt uppmirksammades efter hand andra
former av diskriminering och marginalisering som kunnat dga rum
i gudstjanstens kontext.

Den liturgiska rorelsen har efter hand fatt en tydligare global pra-
gel, med utbyte mellan reformrorelser i olika delar av virlden. Den
vixande insikten att all liturgi préglas av sin kulturella kontext har
bidragit till en internationell dialog om gudstjinst och kultur. Det
okade intresset for manniskors delaktighet och aktiva deltagande i
det liturgiska skeendet har gjort att samhills- och beteendeveten-
skap allt mer tagits i bruk i studiet av gudstjansten. Ett exempel ar
framvixten av det forskningsomrdde som kommit att kallas »ritual
studies».’

Tva tydliga milstolpar i det internationella ekumeniska liturgiska
reformarbetet kommenterades redan i introduktionskapitlet. Litur-
gins mote med det moderna samhillet blev en brinnande friga
under Andra Vatikankonciliet 1962—1965. Konciliets konstitution
om den heliga liturgin, Sacrosanctum Concilium, blev grunden
for en djupgaende reform av den katolska kyrkans liturgi virlden
6ver. Denna reform kom att sitta spar i 6vriga kyrkor. Likasd fick
konciliet avgorande betydelse synen péd kyrkan som Guds folk, som

4. Ensammanfattning av den ekumeniska liturgiska rorelsens betydelse finns i
Senn 1997, 609—636. For en svensk introduktion se L. Eckerdal 1994.

5. Procter-Smith 1990; Berger red. 2001.

6. En god o6versikt over samspelet mellan forskningsutveckling och praktisk

liturgisk utveckling finns i Schattauer 2007.
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i sin tur fick stor liturgisk betydelse.” Kyrkornas vérldsrads general-
forsamling i Uppsala 1968 gav ocksa starka impulser for ekumeni-
ken i Sverige, bland annat pd gudstjdnstens omrade.*

DOP, NATTVARD, AMBETE

Parallellt med den svenska kyrkohandbokskommitténs arbete
under 1970-talet pagick inom Kyrkornas virldsrdd de overliggning-
ar som ledde fram till dokumentet Dop, Nattvard, Ambete (Baptism,
Eucharist, Ministry, forkortat BEM). Dokumentet antogs av Kyrkor-
nas vérldsrads Faith and Order-kommission vid ett méte i Lima i
Peru 1982, efter decennier av samtal. Det kan ses som resultatet av
en femtio dr ldng studieprocess, som inleddes vid den forsta Faith
and Order-konferensen i Lausanne 1927.” Samtidigt blev det en ny
startpunkt. Det antagna dokumentet 6versattes till fyrtio sprak och
spreds over virlden med en inbjudan att ge respons, vilket Svenska
kyrkan och manga andra kyrkor gjorde. Dokumentet speglar en
process av sokande efter enhet snarare dn en slutgiltig formulering
av enhetens innehdll. Genom den fortsatta dialogen med kyrkorna
fortsatte processen under lang tid, ocksa efter det att dokumentet
antagits och sidnts ut. P4 det sittet kom det att ldngsiktigt paverka
den teologiska och liturgiska utvecklingen i minga kyrkor, i Sverige
bland annat f6r HB 86, och det blev en startpunkt for manga mellan-
kyrkliga dialoger."

KYRKORNAS VARLDSRADS KVINNOARTIONDE

Parallellt med arbetet med trosfragorna inom Faith and Order pa-
gick inom Kyrkornas virldsrad under 1980-talet ett globalt arbete

7. Senn 1997, 629—636.

8. Se exempelvis Ekumenisk overenskommelse mellan Svenska kyrkan och
Svenska Missionskyrkan 2006, s.14. Kyrkomoétet 2006. Kyrkostyrelsens skrivelse
2006:4 med beslut.

9. Dop, Nattvard, Ambete 1983/1994, 4.

10.  Dop, Nattvard, Ambete 1983/1994; Jonson 2008, 92f.; K. Petersson 2000, 39;
L. Eckerdal 2006. Eckerdal ifrdgasitter starkt BEM-processens uppfoljning under
1990-talet och bérjan av 2000-talet, som han menar mist den tidigare dynamiken.
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med rittvise- och fredsfragor, diribland sddana som gillde kvinnors
situation i kyrka och virld. FN:s kvinnodrtionde, avslutat 1985, hade
riktat virldens blickar pa kvinnors situation virlden 6ver men inte
direkt berort kvinnors problem i olika kyrkor. Mot den bakgrunden
forklarade Kyrkornas virldsrdd artiondet 1988-1998 som ett drtion-
de speciellt dgnat kyrkornas solidaritet med kvinnor. »Sexism ér,
liksom rasism, synd», hade rddets generalsekreterare Philip Potter
slagit fast redan i ett tal 1974." Artiondet syftade till att ge kvin-
nor kraft och mojlighet att utmana fortryckande strukturer i bade
kyrka och samhille i friga om sdvil rasism och klassfortryck som
sexism. Samtidigt stdllde formuleringen »Kyrkor i solidaritet med
kvinnor» medlemskyrkorna till ansvar for mélens forverkligande."

Gudstjinsten var inte explicit omndamnd i artiondets malskriv-
ningar, men i praktiken kom &rtiondet att stimulera en ling rad
initiativ p& gudstjinstens omrade, ocksd i Sverige.” Redan infor
upptakten pasken 1988 publicerade Kyrkornas virldsrdd ett hifte
med forslag pd gudstjinster, boner och sanger for att uppmuntra
kvinnors nyskapande i gudstjinstens form." Likasd publicerades
ar 2000 en samling av gudstjanstmaterial som producerats och an-
vints under drtiondet."”

FAITH AND ORDER

Parallellt med dessa processer inom Kyrkornas virldsrdd fortsatte
ocksd Faith and Order sitt arbete med uppf6ljning av BEM-doku-

1. Potters tal finns tryck i rapporten frdn konsultationen Sexism in the 1970s
1975, 33.

12.  Artiondets syften var 1) att ge kvinnor kraft och méjlighet att utmana for-
tryckande strukturer i virldssamhillet, i sina egna linder och kyrkor; 2) att i delat
ledarskap och beslutsfattande, i teologi och andlighet, bekrifta kvinnors avgérande
bidrag i kyrka och sambhiille; 3) att gora kvinnors perspektiv och handlingar synliga
i arbetet och kampen for rittvisa, fred och skapelsens okrinkbarhet; 4) att gora det
mojligt for kyrkorna att frigora sig fran rasism, sexism och klasstankande och fran
tankar och praxis som diskriminerar kvinnor; 5) att uppmuntra kyrkorna att handla
i solidaritet med kvinnor. Edgardh Beckman 1998, 19.

13.  Edgardh Beckman 2001.

14.  Hammar och Kippeli red. 1988.

15.  Katsuno-Ishi och Orteza red. 2000. Samlingen innehéller ingen reflexion
kring materialets utformning.
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mentet, men ocksd med samtal som var mer direkt inriktade pd
gudstjanstlivets roll for kyrkornas enhetsstrivanden.

Som ett svar pa en begiran fran Faith and Orders femte varlds-
konferens i Santiago de Compostela 1993 dgde en sirskild konsulta-
tion rum i Ditchingham i England 1994, pa temat »Towards Koinonia
in Worship». Teologer, musiker och prister fran olika delar av virl-
den samlades i en anglikansk kommunitet. Frdn SKR deltog Kjell
Ove Nilsson. Det var forsta gingen en konsultation férde samman
erfarenheter fran 4 ena sidan liturgisk teologi och praxis och &
andra sidan fran reflektion 6ver den kristna kyrkans identitet och
liv. Konsultationen syftade till att utforska hur sammanforandet av
dessa erfarenheter skulle kunna bidra till strdvan efter kyrkornas
enhet. Bakgrunden var en upplevelse av att lex orandi, bonens lag,
och lex credendi, trons lag, alltfor ofta separerats i kyrkornas interna
liv, likavil som i den ekumeniska dialogen.

Presentationer och antagna uttalanden fran konferensen finns
publicerade i en gemensam rapport.'® Redaktérerna pekar i intro-
duktionen pd flera omrdden dir konsultationen pé ett tydligt sitt
lett framadt. Ett av dem giller tanken om en gemensam ordo, som ett
bibliskt grundat sitt att ordna och strukturera de grundliggande
elementen i kristen gudstjinst. Detta anknyter till vad som ovan
sagts om en vdxande ekumenisk konvergens kring tanken om en
gemensam grundstruktur for kristen gudstjianst. Ett annat om-
rade ror inkulturation som ett sitt att forstd hur gudstjansten ut-
trycker kyrkans tro i kulturella former, priglade av tid och plats. En
gemensam ordo upptrader alltid kontextuellt gestaltad. Ytterligare
aspekter handlar om hur gudstjidnsten bidragit till kyrkliga enhets-
stravanden och skulle kunna gora sd én mer."”

Nir BEM-dokumentet antogs 1982 firades det med en gemensam
gudstjanst, som skulle uttrycka den vixande enigheten kring dop,
nattvard och @mbete. Den nedskrivna ordningen for den sa kallade
Limaliturgin kom senare att anvidndas vid Kyrkornas virldsrdds
generalforsamlingar i Vancouver 1983 och i Canberra 1991 och
tjanstgjorde som modell f6r gudstjanstfirande vid ett antal mindre

16.  Best och Heller 1995. 17.  Best m.fl. 1995, xf.
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ekumeniska samlingar. I Sverige publicerades liturgin i dversitt-
ning i ett tilldgg till kyrkohandboken som gavs ut 1993."

Samlingen i Ditchingham rekommenderade att Limaliturgin
borde bli féoremal f6r en egen utvirdering, som kunde integrera
de ekumeniska framsteg som gjorts efter Lima. I det syftet sam-
lades varen 1995 ett antal liturgiska experter fran olika kyrkor i
Kyrkornas virldsrads studiecenter i Bossey for att diskutera hur
Limaliturgin skulle kunna stimulera till vidare slutsatser om hur
liturgiska ekumeniska erfarenheter kan bidra till den ekumeniska
processen, liksom det omvinda: hur dessa erfarenheter kan berika
lokalt och nationellt priglade liturgier. Konferensen resulterade
i ett forslag till hur nattvardsgudstjinster kan firas i ekumeniska
sammanhang. Forslaget tydliggér BEM-dokumentets enighet kring
nattvardsfirandet i en grundstruktur som gar att anvinda sévil i en
avskalad och enkel form av gudstjidnstfirande som i mer avancerade
och lokalt anpassade former. Detta grundliggande monster sam-
manfattas i féljande struktur:

GATHERING of the assembly into the grace, love and koinonia of
the Triune God

WORD-SERVICE
Reading of the scriptures of the Old and New Testaments
Proclaiming Jesus Christ crucified and risen as the ground
of our hope
(and confessing and singing our faith)
and so interceding for all in need and for unity

(sharing the peace to seal our prayers and prepare
for the table)

TABLE-SERVICE
Giving thanks over bread and cup
Eating and drinking the holy gifts of Christ’s presence
(collecting for all in need)
and so

BEING SENT (DISMISSAL) IN MISSION IN THE WORLD."

18.  Tilligg till Den svenska kyrkohandboken II1-I1V 1993, 68—79.
19. »Celebrations of the Eucharist in Ecumenical Contexts: A Proposal» i Best
och Heller 1998, 35.
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Forslaget publicerades efter konferensen i The Ecumenical Review.
Det har dterpublicerats i senare ssmmanhang och dven oversatts till
flera sprék.” Denna summering av den kristna gudstjinstens grund-
struktur eller ordo har, som vi sdg i foregdende kapitel, haft inflytan-
de pd arbetet med gudstjanstutveckling i Svenska kyrkan men ocks4,
som vi nedan ska se, i andra svenska kyrkor och samfund.

WORSHIP AND CULTURE

Under 1990-talet pagick inom Kyrkornas virldsrad en studieprocess
— »Gospel and Culture» — om forhdllandet mellan evangeliet och
kulturerna som resulterade i en ldng rad publikationer. Lutherska
virldsforbundet genomforde parallellt en studieprocess dgnad for-
héllandet mellan gudstjanst och kultur, »Worship and Culture».
Processen leddes av Anita Stauffer pd Lutherska virldsférbundet i
Geneve och bestod i ett antal olika konsultationer med representan-
ter for lutherska traditioner frén olika delar av virlden, komplet-
terade med experter pd olika specialomrdden. De forsta konsulta-
tionerna holls i Cartigny i Schweiz 1993 och i Hongkong 1994 och
utforskade de bibliska och historiska grundvalarna f6r férhallandet
mellan kristen gudstjdnst och kultur.” Den tredje konsultationen
i Nairobi 1996 fokuserade pd relationen mellan nattvardsguds-
tjansten och kulturen och resulterade i The Nairobi Statement on
Worship and Culture: Contemporary Challenges and Opportunities.”
Uttalandets grundtankar om gudstjinsten som pa en gdng kontex-
tuell, interkulturell, transkulturell och motkulturell refererades i
inledningskapitlet. Den fjirde och avslutande konsultationen inom
Worship and Culture holls i Chicago i USA 1998 och handlade om
kulturens forhallande till dopet och olika livsriter.”

De nimnda processerna inom Faith and Order, Kyrkornas virlds-

20.  »Concerning Celebrations of the Eucharist in Ecumenical Contexts: A Proposal
from a Group Meeting at Bossey» (1995). Dokumentet sitts in i en vidare diskussion i
Lathrop 1996. Det publiceras pd engelska, tyska och spanska i Best och Heller 1998.

21.  Stauffer red. 1994.

22.  Stauffer red. 1996.

23.  Stauffer red. 1999.
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rdd och Lutherska virldsférbundet foljs i langa stycken at. Samma
frigor star i centrum och i stor utstrickning dr ocksd samma perso-
ner involverade i processerna. I de lutherska konsultationerna del-
tog frdn svensk sida bland andra Nils-Henrik Nilsson, da centralt
ansvarig for gudstjanstfragor inom Svenska kyrkan och under
en period ocksd ordforande for SKR:s arbetsgrupp fo6r gudstjinst-
fragor. Denne forde ocksa resultaten tillbaka till Svenska kyrkan
genom olika artiklar.”* Den inledningsvis nimnda konferensen
Varfor firar vi gudstjdnst? i Sigtuna ar 1995 utgjorde ocksa ett sitt att
fora in diskussionen i den svenska kontexten, bland annat genom
medverkan av den amerikanske lutherske bibelvetaren och liturgi-
teologen Gordon Lathrop och den filippinske romersk-katolske
antropologen och liturgiteologen Anscar Chupungco, som bada var
centrala personer i de ekumeniska processerna.”

BORGA

Borgaoverenskommelsen dr en gemenskap mellan de lutherska
kyrkorna i Sverige, Norge, Danmark, Island, Finland, Estland och
Litauen, fyra anglikanska kyrkor i Wales, Skottland, Irland och
England, samt den spanska episkopala reformerade kyrkan och den
lusitanska kyrkan i Portugal. De bdda sistnimnda dr anglikanska
kyrkor grundade efter Andra Vatikankonciliet. Evangelisk-lutherska
kyrkan i Lettland har begrinsat sin roll till att vara observator. De
deltagande kyrkorna har efter hand stillt sig bakom den sa kalla-
de Borgadeklarationen, som antogs vid ett méte i Jarvenpdd 1992.
Deklarationen innebidr att kyrkorna vilkomnar béde varandras
medlemmar och varandras vigda &mbetsinnehavare som sina egna.
I 6verenskommelsen ingdr ocksé att man ber for varandras kyrkor
och stift enligt en 6verenskommen ordning.*

For den enskilda kyrkotillhoriga har det betydelse att 6verens-
kommelsen innebir rétten att tas emot som en av kyrkans egna till-

24. N.-H. Nilsson 1995; 1996, 85ff.
25.  Varfor firar vi gudstjinst? 1996.
26.  www.porvoochurches.org.

181



horiga i samtliga kyrkor som ingar i gemenskapen. Pa samfundsnivé
har 6verenskommelsen fétt betydelse for diskussionen om kyrkans
dmbete i de olika kyrkorna. I Svenska kyrkan handlar det exempel-
vis om diakonatets plats i kyrkans vigningstjinst efter 2000.”

MUSIKENS EKUMENIK

Svenska kyrkans psalmbok rymmer sedan gammalt psalmer frin
olika linder och numera dven olika virldsdelar. Kyrkornas virlds-
rdd och andra internationella ekumeniska initiativ har stimulerat
ett utbyte av boner, musik och annat gudstjanstmaterial, som direkt
och indirekt kommit att pdverka gudstjinstlivet i kyrkor runt om i
vérlden och i hog grad ocksa i svenska kyrkor och samfund.”® De
okade mojligheterna bade att resa och att kommunicera 6ver konti-
nenterna har bidragit i samma riktning.

De béner, singer och ibland hela massor som redan under 1970-
talet borjade anvidndas i anslutning till olika typer av internatio-
nella solidaritetsaktioner beredde vagen for ett fortsatt och vixande
interkulturellt utbyte. Séngerna frin antiapartheidrorelsen i Syd-
afrika och den nicaraguanska bondemissan, som himtades fran
kampen mot Somozadiktaturen, hor till de mest kinda exemplen.
Den roll som musik och boner fran Iona och Taizé kommit att spela
i svenskkyrkligt gudstjanstliv r ytterligare ett exempel.” En viktig
roll i detta sammanhang har kompositoren och textforfattaren Per
Harling spelat genom sina mdnga oversittningar av internationella
texter till svenska.” Likasd har samverkan bade i Sverige och inter-
nationellt sdvdl med katolska kyrkan som med olika ortodoxa tra-
ditioner inspirerat till musikaliskt utbyte.

27. Borgegdrd och Hall red. 1999.

28.  Ekumenisk 6verenskommelse mellan Svenska kyrkan och Svenska Missions-
kyrkan 2006, s. 14; Harling red. 1995; Jussila och Hamilton 2003; Jussila och Ram-
shaw 2004.

29.  Den svenska psalmboken med tilligg rymmer atta sdnger fran Taizé och tre
fran Iona.

30. Harling1997.

182



DEN NATIONELLA EKUMENIKEN OCH SKR

Virdet av att ldgga ett nationellt ekumeniskt perspektiv pa analy-
sen av gudstjdnstlivet i Svenska kyrkan har i hog grad att gora med
det faktum som diskuterades redan i kapitlet om gudstjanstlivet i
siffror. Mer dn hilften av gudstjanstbesoken under en vanlig helg
dgde rum i ndgon av de svenska frikyrkorna, i katolska kyrkor eller
i ndgon ortodox tradition. Hur gudstjidnstlivet ser ut for flertalet
kristna i Sverige har alltsd i hog grad att gora med hur det ser ut i
andra samfund 4n Svenska kyrkan. Samtidigt relaterar dessa sam-
fund och Svenska kyrkan i sitt gudstjanstliv till forandringar i det
samhille dir de gemensamt verkar.

SKR bildades i slutet av 1992 som nytt nationellt ekumeniskt organ
i Sverige, med breddad medlemsbas och nya uppgifter jamfort med
foregdngaren Svenska Ekumeniska Namnden, som hade verkat
sedan 1932. SKR beskriver sig som »en gemenskap av kristna kyr-
kor, samfund och férsamlingar i Sverige som med Bibeln som grund
utifrdn olika traditioner bekinner den treenige Guden, Fadern,
Sonen och den heliga Anden». Organisationen presenteras som en
gemenskap av fyra kyrkofamiljer, varav den lutherska dr den storsta,
representerande 7,6 miljoner kyrkotillhoriga. Den frikyrkliga, repre-
senterande 250 000 medlemmar, dr nist storst f6ljd av den katolska
med 165 000 och den ortodoxa med omkring 100 ooo medlemmar.
Gemenskapen dr byggd kring tre kirnomréaden, nimligen ekumenisk
teologi, ekumeniskt vittnesbord och ekumenisk diakoni/kyrka-sam-
hille. For dessa omraden finns sdrskilt verksamhetsansvariga. SKR
har ocksd nitverk inom omrdden som invandring och integration,
handikappfrégor, ungdomsfrdgor och diakoni.”

SKR har periodvis spelat en viktig roll f6r det ekumeniska guds-
tjanstarbetet. Under 1990-talet fanns en sirskild arbetsgrupp for
gudstjanstfragor, som bland annat tog initiativ till den tidigare
niamnda konferensen Varfor firar vi gudstjinst?** SKR har ocksd sam-
ordnat det ovan ndimnda arbetet med ny6versittning av de aposto-
liska och nicenska trosbekdnnelserna liksom Herrens bon. Arbetet

31.  www.skr.org.
32.  N.-H. Nilsson 1997.
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paborjades inom Svenska Ekumeniska Namnden pa 1970-talet och
togs upp pa nytt varen 1992 vid dverliggningar mellan ledande fore-
tradare for kyrkor och samfund. Det fortsatte sedan inom SKR fram
till 1996, da ett gemensamt forslag till 6versittningar presenterades
for att kunna antas av alla svensksprékiga kyrkor, samfund och for-
samlingar. Arbetsgruppen bakom forslaget bestod av representanter
for Svenska kyrkan, Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland, Svenska
Missionsférbundet (nu Svenska Missionskyrkan), Metodistkyrkan i
Sverige samt for de ortodoxa kyrkorna och Katolska kyrkan.”

SAMVERKAN | HANDBOKSUTVECKLING

Den internationella ekumeniska utvecklingen har haft sin svenska
motsvarighet under perioden. Denna har dock i huvudsak dgt rum
utanfor SKR:s institutionella ramar. De svenska frikyrkosamfunden
har under 1900-talets senare hilft utvecklat en langt storre 6ppen-
het dn tidigare for gudstjdnstens sakramentala aspekt, liksom for be-
hovet av en gemensam handbok for att manifestera tillhorigheten till
en gemensam kyrklig tradition. Inom Svenska kyrkan har vi noterat
ett fornyat sakramentalt fokus pa dop och nattvard. Men Svenska
kyrkan har ocksa, pa sitt som tidigare i hogre grad karakteriserat
frikyrkligt gudstjinstliv, oppnat sig for ett bredare ansvarstagande
for gudstjiansten och for en storre alternativrikedom och lokal frihet
i gestaltningen. Allt detta visar pd en konvergens, som manifesterats
i en ldng rad dialoger och ibland samverkan och samgdenden mel-
lan olika frikyrkliga samfund, men ocksd dialoger och nya former av
samverkan mellan de olika samfund och Svenska kyrkan.*

Mellan Svenska kyrkan och Svenska Missionsférbundet inleddes
1965 den forsta bilaterala dialogen mellan kyrkor i Sverige. Genom
aren har den resulterat i ett antal rapporter, vars titlar berdttar om
ett stegvis nirmande. Det férsta dokumentet, Samtal om samverkan,
kom 1971, varpd foljde Erkinnande och kyrkogemenskap (otryckt
rapport) 1988, Guds kyrka och en levande forsamling 1995, Pd vig mot

33.  Ldt oss be och bekinna 1996.
34. Fahlgren och Klingert red. 1994.
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djupare enhet 2000 och slutligen Forslag till jverenskommelse om
kyrkogemenskap 2004, som resulterade i en Ekumenisk dverenskom-
melse mellan Svenska kyrkan och Svenska Missionskyrkan ar 2006.”

Gemensamma utmaningar i tiden, bland annat pa gudstjanstens
omréde, spelade en viktig roll i processen genom att de gav incita-
ment pé det lokala planet for férnyade enhetsstrivanden. Overens-
kommelsen fradn 2006 uppmanar till att sluta lokala samarbetsavtal
utifrdn tanken att Missionsforsamlingar och férsamlingar inom
Svenska kyrkan bade har en mojlighet och ett ansvar att fér méin-
niskors skulllokalthitta formerattarbeta tillsammans.’ Gudstjanst-
fragorna aktualiserades pd ett tidigt stadium i samtalen, framfor allt
genom frigan om gemensam nattvard och gemensam psalmbok.
Overldggningarna resulterade i en &verenskommelse om gemen-
sam nattvard 1975, som ocksd kom att innefatta Alliansmissionen,
Baptistsamfundet och Metodistkyrkan. Sampsalmprojektet, som
resulterade i en delvis ekumenisk psalmbok for Svenska kyrkan och
de svenska frikyrkorna, initierades i samma samtalsprocess.”

Under 1980-talet pagick arbetet inom flera samfund med nya
handbocker, delvis i ndra samverkan. Handbok till den kristna for-
samlingens tjinst fran 1983 blev gemensam for Svenska Missions-
forbundet och Svenska Alliansmissionen och kom ocksa att anvin-
das av Svenska Frilsningsarmén. Ett synligt resultat av dialogen var
att en nattvardsbon i HB 86 utformades i anslutning till en av natt-
vardsbonerna i denna handbok.*

Parallellt med dialogen med Missionsforbundet fordes ocksé
andra ekumeniska dialoger. Mellan Metodistkyrkan och Svenska
kyrkan slots en 6verenskommelse 1993 om full férkunnelse- och

35.  Ekumenisk overenskommelse mellan Svenska kyrkan och Svenska Mis-
sionskyrkan 2006.

36.  Pdvig mot djupare enhet 2000, s. 17£., citerad i Ekumenisk §verenskommelse
mellan Svenska kyrkan och Svenska Missionskyrkan 2006, s. 11.

37. Ekumenisk 6verenskommelse mellan Svenska kyrkan och Svenska Mis-
sionskyrkan 2006, s. 14f.

38.  Nattvardsgudstjinst I i Handbok till den kristna forsamlingens tjiinst 1983, 93f.
och nattvardsbon F i Den svenska kyrkohandboken. Del I. 1987, 152f. For en bakgrund
se SOU 1985:46, 163.

185



sakramentsgemenskap, liksom fullt erkdnnande av varandras prést-
vigning respektive ordination av ldste.”

Dialogen mellan Missionsférbundet och Svenska kyrkan fortsatte
under 1990-talet och dd framfor allt med inriktning pa kyrko- och
forsamlingssyn, synen péd dopet och pd vigen in i kyrkan, samt fra-
gan om dmbetet/den sdrskilda tjinsten. Dialogen inspirerades i hog
grad av Faith and Orders arbete kring dop, nattvard och dmbete."’

Mot slutet av 1990-talet intensifierades utbytet pd gudstjinstlivets
omrdde péd nytt genom arbetet med nya kyrkohandbocker i bada
kyrkorna samt arbetet med den nya gemensamma evangelieboken.
Andra kristna samfund var kallade till flera 6verlidggningar i sam-
band med det handboksarbete inom Svenska kyrkan som inleddes
1997. I praktiken kom handboksarbetet inom Svenska kyrkan att pa-
verka andra samfund fortare dn det egna ssmmanhanget, eftersom
forslaget fran &r 2000 aldrig blev antaget i Svenska kyrkan. Svenska
Missionsforbundet (frén 2003 Svenska Missionskyrkan) hade inlett
sitt handboksarbete 1999, ocksd med breda ekumeniska 6verligg-
ningar. Missionskyrkans nya handbok togs i bruk 2003."

Andra delar av den svenska frikyrkligheten gick vidare i andra
konstellationer med nya gudstjinstordningar. Ar 2005 utgavs pa
Libris forlag Gudstjianstboken, som dr en gemensam handbok for
Evangeliska frikyrkan, Pingstrorelsen, Svenska Alliansmissionen
och Svenska Baptistsamfundet.” Att Gudstjinstboken paverkats
béde av Svenska kyrkans handboksarbete och av Missionskyrkans
handbok mirks tydligt i kdllhdanvisningarna till en del av de boner
som publiceras i handboken.”

En intressant aspekt av det handboksarbete som pédgick inom de
olika samfunden runt millennieskiftet 4r det genomslag som det
ovan nimnda internationella ekumeniska tinkandet om en guds-
tjanstens ordo fitt. Det giller bade det aldrig antagna forslaget inom

39.  Avtal mellan Svenska kyrkan och Metodistkyrkan i Sverige, 27 augusti 1993.

40.  Guds kyrka och en levande forsamling 1995.

41.  Kyrkohandbok for Missionskyrkan 2003. For processen bakom handboken se
Andreasson 2003.

42, Gudstjianstboken 2005.

43.  Gudstjdanstboken 2005, 144.
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Svenska kyrkan, Svenska Missionskyrkans handbok och Gudstjinst-
boken. Gudstjanstordningarnas struktur och rubriceringen av guds-
tjanstens moment foljer i samtliga dessa bocker den ovan nimnda
grundstrukturen frin Samling till Ordet och Miltiden och vidare
till Sdandning. Speciellt ekumeniskt intressant dr att de samfund
som stiar bakom Gudstjinstboken, alla med en historia av ytterst fria
former for den lokala forsamlingens gudstjinstfirande, har kunnat
enas om en gemensam handbok och funnit att lokalférsamlingens
frihet kan bevaras inom ramen for den gemensamma grundstruk-
turen. Denna frihet betyder naturligtvis att praxis skiftar mycket
mellan olika férsamlingar i fraga om hur handboken anvinds. Men
det dr andd intressant att konstatera att det motstand som fanns
inom 1800-talets vickelserorelser mot datidens kyrkohandbok inom
Svenska kyrkan numera édr i hog grad undanrojt, och att samfunden
ansluter sig till tanken om en gemensam ordo for gudstjiansten.*

KATOLSKT OCH ORTODOXT GUDSTJANSTLIV

Nagot bor i detta sammanhang sidgas dven om den katolska kyrkan
i Sverige liksom om de médnga ortodoxa samfund som successivt
etablerats i landet, framfor allt som resultat av invandring under
1990-talet.”” Namnden for statligt stod till trossamfund fortecknar
2009 ett femtontal ortodoxa traditioner verksamma i Sverige, varav
de storsta dr de syriska och serbiska.*® Ocksé Katolska kyrkan i Sve-
rige dr i hog grad en invandrarkyrka, som i sitt gudstjianstliv har att
hirbirgera en stor mangfald av sprik och kulturer.”” Den sprakliga
och etniska mangfalden innebir speciella utmaningar f6r bdde den
romersk-katolska kyrkan i Sverige och de ortodoxa samfunden.
Ocksé mellan Svenska kyrkan och Stockholms katolska stift har
det pagatt samtal sedan 1970-talet, dven om dialogen fatt en nagot
annorlunda karaktdr genom att den f6rts mellan en nationell kyrka

44.  Gudstjinstboken 2005, 11. Se ocksd Edgardh 2009.

45.  En god o6versikt 6ver ortodoxa kyrkor etablerade i Sverige finns i Svanberg
och Westerlund red. 2008.

46.  www.sst.a.se, 22 april 2009.

47.  Bliickert 2006.
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och ett stift inom en virldsvid kyrkogemenskap. Samtalen har
exempelvis rort dktenskap och familj, dop och kyrkotillhorighet,
frdgan om biskopsimbetet samt frdgan om kyrkan som sakra-
ment.* Katolska kyrkan har deltagit aktivt i mdnga av de samrdd
som skett pd gudstjinstlivets omrdde, exempelvis i samband med
handboks-, psalmboks- och evangelieboksarbete. Diremot finns
det viktiga skillnader i instdllningen till gudstjdnstlivets fornyelse
mellan katolska kyrkan och de inhemska frikyrkor som samverkat
med Svenska kyrkan. Dessa skillnader marks framfor allt i den tyd-
liga regleringen av gudstjanstarbetet i katolska kyrkan, en reglering
som ocksa successivt blivit mer strikt och som under den nye paven
Benedikt XVI gett ckat utrymme at dem som kritiserat Andra Vati-
kankonciliets liturgireform. Genom det pavliga brevet Summorum
Pontificum (ett sd kallat motu proprio, det vill siga utfirdat pd pdvens
eget initiativ) ijuli 2007 gav Benedikt XVI klartecken for att liturgin
kan firas ocksd enligt den ordning som gillde fore reformen.”
Stockholms katolska stift har sedan 1987 en officiellt antagen
missbok och sedan 1990 en likaledes officiellt antagen tidegdrdsbok
pa svenska. Ovrigt material, inklusive de bibeltexter for arets alla
dagar som ingdr i lektionariet for massan, har enbart utgivits i prov-
utgdvor. En ny fas i arbetet inleddes 2002 dé psalmboken Cecilia var
slut och behovde bdde nytryckas och bearbetas. Dirtill hade en ny
upplaga av den officiella romersk-katolska missordningen Missale
Romanum utkommit, varfor gillande missbok méste omarbetas.*
Katolska liturgiska nimnden ansvarar for svenska dversattningar
av de ordningar och texter som finns i de latinska normerande ut-
gavorna (editiones typicae). Katolsk gudstjanst enligt den domine-
rande romerska (latinska) riten ska 6verallt firas i enlighet med de
dessa ordningar och texter. Vad det handlar om &r alltsd i huvudsak
oversittningar, dven om dessa kan ge utrymme for viss frihet. Den-
na frihet har dock begridnsats av de nya anvisningar for liturgiska

48.  Kyrkan som sakrament 1999.

49. En svensk oversittning av brevet finns publicerad av Katolsk observator pa
http://katobs.se/pope_summorum_pontificum.htm.

50. Framstillningen av utvecklingen inom Katolska kyrkan i Sverige bygger i
huvudsak pa Ekenberg 2009.
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oversdttningar som Vatikanen gav ar 2001, Liturgiam authenticam.
Beslut nir det giller psalmer och likartat stoff i psalmboken fattas
inom landet. Diremot krivs for alla 6versittningar av texter i edi-
tiones typicae godkdnnande fran en hogre nivd, ytterst frdn den sé
kallade gudstjanstkongregationen i Rom.

Den nya Cecilia som ar under framtagande ar avsedd att bli en
gudstjanstbok med psalmer, psaltarpsalmer, fylliga gudstjanstord-
ningar, lasningarna for son- och helgdagar, ett urval boner samt en
orientering om kyrkoaret. Arbetet har dock f6rdrojts av den om-
standliga godkdnnandeproceduren. Merparten av materialet har
godkints av den nordiska biskopskonferensen, men vintar pd god-
kdnnande fran Rom.

Cecilia frdn 1987 rymmer en ekumenisk del, med de psalmer som
anvdnds gemensamt med andra kyrkor i Sverige. Av utrymmesskal
finns denna del inte med i det nya forslaget, vilket alltsd betyder
att Katolska kyrkan i stor utstrackning frangar den samverkan som
inleddes med Sampsalm. Dock ingér ett urval av de »ekumeniska»
psalmerna i den foreslagna gudstjanstboken, med dubbel numre-
ring s& att de ska vara igenkdnnbara.”

Nir det giller de ortodoxa kyrkornas roll for gudstjanstlivet i Sve-
rige finns det flera aspekter att ta hansyn till. En viktig faktor ror
den édterhallsamhet i forhallande till liturgiska reformer som gil-
ler den ortodoxa vérlden generellt.” Denna terhdllsamhet har de
senaste decennierna satt sin tydliga prigel pa de ortodoxa kyrkor-
nas héllning till den ekumeniska dialogen inom Kyrkornas virlds-
rdd. Den starkaste tveksamheten har gillt feministiskt motiverade
krav pé fornyelse av det maskulina spréket.”

Overliggningar hélls ocksd mellan Svenska kyrkan och de orto-
doxa kyrkorna i Sverige. Dirtill finns ett mycket konkret lokalt
samarbete pd mdnga hdll som handlar om att Svenska kyrkan er-
bjuder kyrkorum for ortodoxa gudstjinster. Det faktum att kyrko-
rum ofta uppléts for olika dndamadl, liksom for gudstjanster enligt

51.  Ekenberg2006; Ekenberg 2009.

52.  Ekenberg1994.

53.  En kritisk diskussion av de ortodoxa kyrkornas roll i Kyrkornas virldsrads
sammanhang aterfinns i Kéffimann 2003.
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annan ordning 4n Svenska kyrkans, foranledde ar 2001 Svenska
kyrkans biskopsmote att ge ut en sirskild skrift till vigledning vid
sddan upplatelse. Dir stir bland annat att den ska ske »generdst och
med en stor ekumenisk dppenhet».”* Grundhallningen bor vara att
Svenska kyrkan ska upplata sina kyrkorum for gudstjanster »nr ett
annat samfund saknar kyrka eller inte har lampligt kyrkorum for
sin gudstjanst eller nar det av sarskilda skil ar onskvirt att guds-
tjansten far firas i kyrkan i fraga».”

LUKA 2002 visar att ndstan hilften forsamlingarna upplater
kyrkorummet till andra samfund. Det dr vanligast i Stockholms stift
(77 procent) och minst vanligt i Goteborgs stift (34 procent). Van-
ligast dr att Svenska Missionskyrkan, Pingstrorelsen och Katolska
kyrkan anvinder gudstjinstrummen.>

INTERRELIGIOS BON

Det faktum att allt storre andel av Sveriges befolkning har rotter
i ndgot annat land har péverkat forutsittningarna for gudstjinst-
livet. Tillhorigheten till Svenska kyrkan har minskat samtidigt som
andra trossamfund och riktningar vixt sig starkare. Till detta kom-
mer att kulturen som sddan blivit allt mer globaliserad, inte minst
som en konsekvens av nya kommunikationsformer. Det gor ocksa
medvetenheten om méngfalden av religiosa samfund och uttrycks-
former storre. Ibland leder detta till konkreta pastorala problem som
madste l9sas, till exempel nir ett par med olika samfundstillhorighet
eller trosbakgrund vill gifta sig. P4 det individuella planet leder det
ocksd ofta till existentiella fragor: Hur kan jag vara kristen och sam-
tidigt respektera mianniskor av annan tro?

Den okade méngfalden har ocksa berett marken f6r nya for-
mer av bon 6ver religionsgranserna. Sddan bon har ibland upp-
statt utifran specifika behov. Ett tidigt exempel dr den bonevaka
for fred pa Balkan som holls i Lunds domkyrka i september 1992,
dé kristna frdn Svenska kyrkan bad tillsammans med exempelvis

54. Biskopsmotet 2001, 14.
55.  Biskopsmotet 2001, 18f.
56. G. Gustafsson 2006, 144f.
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muslimer, katolska och serbisk-ortodoxa kristna, judar och budd-
hister.”

Vid andra tillfdllen har en nationell kris eller katastrof lett till att
minniskor med olika religios tillh6righet kdnt behov av att sam-
las och be tillsammans. Ett sidant exempel dr diskoteksbranden i
Goteborg 1998, dd manga ungdomar blev svart skadade eller dog. De
svenska erfarenheterna pd detta omrade liknar naturligtvis erfaren-
heter som kristna gjort i andra delar av virlden, ibland langt tidi-
gare darfor att religioner levt sida vid sida under lang tid. I syfte att
sprida sddana lirdomar i den svenska kontexten gav SKR 2007 ut ett
studiematerial avsett att anvdndas av kyrkor i Sverige i deras moten
med minniskor av annan tro. I materialet Kan vi be tillsammans?
skisseras tre huvudformer av interreligits bon. Den forsta handlar
om nérvaro vid varandras bon och liknas vid att vara gést i ndgons
hem. Den andra dr multireligios bén och handlar om en samling
dir olika religigsa grupper ber eller ldser ur sina heliga skrifter i en
f6ljd, den ena efter den andra. Den tredje formen bendmns férenad
eller integrerad religiés bon. Har handlar det om att skapa en ord-
ning for bonen som alla inbjudna kan delta i.*®

GUDSTJANST OCH GLOBAL EKUMENIK EFTER AR 2000

Genomgangen i detta kapitel visar hur kristna kyrkor bade pd inter-
nationell nivd och inom Sverige strivar efter fordjupad enhet, som
ocksa kan uttryckas pa ett synligt sitt i gudstjanstlivet. Nir trosbe-
kdnnelsen ldses sker det mot denna klangbotten av enhetsstravan-
den, men ocksa av misslyckanden, missférstdnd, kvarstdende teo-
logiska kontroverser och direkta avstindstaganden. Vilket som dn
dominerar sa stdr det klart att gudstjanst alltid i ndgon mening firas
i en virldsvid gemenskap, som ytterst inte tinks begransad av vare
sig tid eller rum. Nir midnniskor kommer samman i en gudstjinst-
lokal ndgonstans i Sverige inbjuds de till en gemenskap som stracker

57.  Hindelsen finns dokumenterad i A.K. Hammar 2008.
58.  Amell red. 2007, 26f.
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sig bakat mot alla de generationer som firat gudstjinst pd samma
plats genom hundratals ar. De inbjuds till méltidsgemenskap med
Jesus och hans ldrjungar och med forsamlingen i Korint som Paulus
skrev till, men ocksd med fattiga bybor i Costa Rica, som inte har
rdd med mat pd det egna bordet.

Det ekumeniska utbytet de senaste decennierna har i glokali-
seringens anda okat medvetenheten om att den lokala gudstjans-
ten ocksd firas i en storre virld av minskliga trosforestdllningar
och seder. Varje gudstjanst rymmer savil medvetna och uttalade
som omedvetna och outtalade sitt att forhélla sig till denna vidare
minskliga gemenskap.

Gudstjanstlivet i Svenska kyrkan har paverkats av bdde de eku-
meniska dialoger som foregick och foljde pd BEM-dokumentets
antagande och de senare diskussionerna om gudstjinstens ordo.
Det har likasd paverkats av dialogerna med inhemska frikyrkor,
inte minst i samband med framtagandet av handbécker, psalm-
bocker och evangeliebok. Mer indirekt har en, mojligen 6msesidig,
péaverkan skett genom den ¢kade ndrvaron av andra traditioner i
Svenska kyrkans gudstjanstrum.

Slutligen ska nédgra ord sidgas om den internationella ekumeniska
utvecklingen runt dr 2000 och direfter. Faith and Order koncentre-
rade efter konsultationen i Ditchingham sitt arbete till dopet.”
Under 2000-talet forefaller dock samtalsprocessen kring dopet att
ha bromsats upp. Faith and Order har fortsatt arbetet bland annat
genom en omfattande volym kallad Baptism Today, som rymmer
en oversikt 6ver doppraxis och dopteologi i en lang rad olika kyrko-
traditioner.” Ett arbete pagdr ocksd med en gemensam text kring
tolkningen av dopet, men denna har dnnu inte lyckats nd godkin-
nande av Faith and Orders Standing Commission.*'

Inom romersk-katolska kyrkan har 2000-talets forsta ar rymt tyd-

59. Best och Heller red. 1999.

60. Bestred. 2007.

61.  One Baptism. Towards Mutual Recognition [a text-in-progress](publicerad pa
www.oikoumene.org; for en fullstindig link se bibliografin). For en kritisk diskus-
sion av denna utveckling se L. Eckerdal 2006.
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liga spanningar p4 liturgins omrade. Ar 2013 dr det femtio r sedan
Sacrosanctum Concilium, konstitutionen om den heliga liturgin, an-
togs. Liturgireformen motte redan fran borjan stor entusiasm, men
ocksa hard kritik. Positionerna har efter hand utvecklats och blivit
tydligare formulerade. Denna interna romersk-katolska diskussion
har stort ekumeniskt intresse med tanke pd den ekumeniska pa-
verkan liturgireformen haft. I grunden handlar den — precis som
denna bok — om hur kyrkan i sitt liturgiska liv ska forhélla sig till
det omgivande samhillets villkor. I en utmirkt 6versikt tematiserar
den nordamerikanske katoliken John Baldovin olika typer av kritik
mot de senaste fyrtio arens liturgiska utveckling. Baldovin utgdr
fran en typologi bestdende av fem olika grundhéllningar:

1. Den forsta hallningen kan vi beteckna fortsitt framdt. De som
foresprakar denna hallning accepterar konciliets premisser och re-
formens grundintentioner och vill fullfélja dem.

2. Den andra hallningen kan vi kalla vind tillbaka. Denna den
mest konservativa positionen accepterar inte reformens grund-
premisser utan anser att liturgin bor restaureras till hur den ség ut
fore konciliet.

3. Den tredje hallningen kan vi kalla reformera reformen. De
som foresprdkar denna syn accepterar konciliets reform och grund-
principer men tycker att reformen gick for fort och var for radikal,
vilket visar sig i att den i sin praktiska tillimpning gett upphov till
avarter.

4. Den fjiarde hallningen kan sammanfattas som att radikalisera
reformen. Andra Vatikankoncliet och det som direfter skedde har
varit en god bérjan, men liturgin behover ytterligare anpassas till
de skiftande kulturer dér den firas.

5. Den femte hdllningen hariviss médn karaktiren av att soka hal-
la samman de 6vriga och talar om rekatolisering av reformen. Denna
héllning intresserar sig inte s mycket for de liturgiska bockerna,
vare sig ndr det giller att forandra eller dterstdlla dem. Istéllet lig-
ger fokus pd en fordjupning av liturgins gestaltning. De som intar
denna position menar att inkulturationen gatt for langt, sa till vida
att tidsandan alltfor mycket fatt pragla hur liturgin firas. Ibland
har den i individualistisk anda blivit intim och privat, medan den
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i andra fall reducerats till ett instrument for begriansade gruppers
politiska syften.*

Lasaren kan mojligen associera de grundhéllningar Baldovin
skisserar till olika positioner i den svenska diskussionen rorande
forandringarna av gudstjinstlivet. Forklaringen dr den enkla, som
ar utgdngspunkt for detta kapitel, att varje kristen gudstjanst i
ndgon mening ocksd gor ansprak pa att vara en gudstjanst i den
vérldsvida kyrkans gemenskap, vilket ocksa gor den typ av grins-
overskridande samtal om gudstjinstlivet som detta kapitel redo-
gjort for till en nodvindig forutsittning for all liturgisk reform.

62. Baldovin 2008. Typindelningen pa s. 4-10.
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KAPITEL 8

VARFOR GUDSTJANST?
GUDSTJANSTENS CAUSA | NY TID

boken har vi foljt forindringarna i Svenska kyrkans guds-
tjanstliv under fyrtio ar. Resultaten kan summeras i ett antal

huvudtendenser:

Gudstjanstlivet har principiellt en fortsatt central plats i Svenska
kyrkan, vilket markeras i att kyrkoordningen talar om guds-
tjansten som kyrkolivets centrum. Detta centrum tdnks pri-
mart komma till uttryck i sondagens huvudgudstjinst.

Gudstjanstlivet har gétt fran stor enhetlighet till en allt storre
variation bade i fraga om olika typer av gudstjianster och hur
de olika gudstjdnsterna firas.

Antalet personer som deltar i det regelbundna gudstjinstfirandet
visar en kontinuerlig nedgdng. Framfor allt giller detta huvud-
gudstjdnsten, dir deltagandet halverats.

Fler gudstjinster firas med nattvard och deltagandet i nattvards-
madltiden har i det ndrmaste fordubblats.

Likasa har utbudet av musikgudstjinster 6kat och dven i dessa
har deltagandet fordubblats.

De kyrkliga handlingarna har trots en kontinuerlig nedgang en
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fortsatt stark stdllning och samlar tillsammans flera deltagare
per dr dn huvudgudstjinsten. Framfor allt 1 dopgudstjiansten
har det genomsnittliga deltagarantalet 6kat.

+ P4 nationell nivd och stiftsnivd har det pédgitt ett intensivt
arbete med att frimja och utveckla gudstjinstlivet, bland an-
nat med hjilp av projekt och konferenser, bocker och inspira-
tionsmaterial. Samtliga kyrkans gudstjinstbocker har reviderats
under perioden.

+  Gudstjinstfirandet priglas av en tydligt okad aktiv medverkan
av de deltagande, liksom av forandringar i den inbérdes roll-
fordelningen mellan de medverkande.

+  Det har skett en tydlig forskjutning fran verbal kommunika-
tion till en kommunikation med alla sinnen i form av exempel-
vis musik, symboler, rorelse och tystnad, vilket bland annat
har gett storre utrymme for den enskildas egen tolkning.

+ Likasd har det skett en gradvis forskjutning frdn en dominans
av min som aktorer och som osynlig norm for sprakbruket till
fler kvinnor som aktorer och en stirre medvetenhet om behovet
av spraklig inklusivitet.

+ Mot slutet av perioden mirks en tendens att betona den regel-
bundna gudstjinstens forankring i en lokal forsamlingsgemen-
skap snarare dn en fortsatt 6kning av méangfald och variation.

Bokens kapitel har byggt pd idén att det i en och samma gudstjanst
gar att urskilja fyra dimensioner: lokalférsamlingens, individens,
kyrkosamfundets och den virldsvida kyrkans. I detta sista kapitel
far dessa bilder smilta samman igen, till en gudstjidnst bestdende
av individer som tillsammans gestaltar bdde en gudstjinstfirande
lokal gemenskap, kyrkosamfundet Svenska kyrkans nirvaro péd en
viss plats och en gemenskap som stricker sig vidare, 6ver bdde rum
och tid. Nir gudstjansten fungerar som bist balanseras dessa olika
aspekter, det individuella och det gemensamma, det lokala och det
vérldsvida, i ett berikande och kritiskt samspel i en och samma
gudstjanst.

Nir det giller balansen och samspelet mellan gudstjinstens olika
dimensioner ar det sdrskilt ndgra fragor som aktualiserats under
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perioden. En forskjutning fran samfundsniva till lokal och indivi-
duell nivéd har skett kontinuerligt, vilket vickt fragor om makt pé
den lokala nivdn. Vem bestimmer gudstjinstens utformning? Ar
det pristen, priasten och musikern, eller annu fler av de anstillda?
Ar det gudstjinstgrupper eller regelbundna gudstjinstfirare? I fraga
om de kyrkliga handlingarna har de nirstdendes inflytande 6ver ut-
formningen okat, vilket vickt ytterligare frdgor om representation
och inflytande.

Andra fragor handlar om relationen mellan territorialférsam-
lingen och gudstjanstlivet. Fragan tringer sig pé i takt med att den
regelbundna gudstjinstfirande forsamlingen minskar, samtidigt
som manniskors livsmonster blir allt rorligare. Vilken betydelse har
forsamlingens ansvar for alla som vistas inom dess grinser? Vilken
roll har de fortroendevalda i forhallande till gudstjanstlivet?

Nir det giller den virldsvida dimensionen av gudstjanstlivet har
Svenska kyrkan deltagit aktivt i och latit sig pdverkas av ekumeniska
dialoger, bdde inom Sverige och internationellt. Dessa dialoger har
hittills i hog grad forts pd samfundsnivd, medan det lokala guds-
tjanstlivet paverkats mer av konkret samverkan med andra kyrkor
och religiosa samfund pé orten. Forskjutningen mot lokal niva
vicker fragor om den lokala gudstjanstfirande forsamlingens rela-
tion till det kritiska korrektiv som den virldsvida dimensionen
kan utgora. Likasd aktualiseras frdgor om gudstjanstbockernas
och framfor allt kyrkohandbokens roll i framtidens gudstjanstliv i
Svenska kyrkan.

EN SVENSK TYPOLOGI

Det torde ha framgatt av bokens kapitel att bade anstéllda och fri-
villiga, vigda och lekfolk i Svenska kyrkan lagger ned ett enormt
arbete pa ett gudstjinstliv som man vill och hoppas att midnniskor
ska delta i. Samtidigt vittnar mdnga om en tung besvikelse, nir man
inte upplever att anslutningen motsvarar vad man hoppats pa. For-
dndringarna har varit minga och anstringningarna stora.
Foregdende kapitel avslutades med en summering av den pdgden-
de romersk-katolska diskussionen om de forindringsprocesser som
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foljt i sparen av Andra Vatikankonciliets liturgireform. Diskussio-
nen sammanfattades i en typologi med fem foérhallningssitt. Flera
av dem har stora likheter med de skiftande forhallningssatt som vi
kunnat iaktta i forhdllande till gudstjinstfornyelsen i Svenska kyr-
kan och vilken vdg den ska ta framover. Ett tentativt forsok att sam-
manfatta dessa forhallningssitt skulle kunna se ut pa f6ljande sitt:

1.

Fortsitt fornyelsen. Detta dr ett slags mainstreamposition,
som virnar om Svenska kyrkan som folkkyrka och vill fort-
sdtta att utveckla gudstjinster med Sppen gemenskap, stor
maéngfald och laga trosklar. Kyrkan betraktas som en viktig
kulturbdrare. Kulturen bryggar over till dem som tillhor kyr-
kan men utan ndgon hogre grad av eget engagemang. Livets
gudstjanster dr viktiga som motesplats mellan dem som offi-
ciellt foretrader kyrkan och de bredare grupperna av kyrko-
tillhoriga. Denna hallning betonar samfundsdimensionen av
gudstjansten starkt. Kyrkosynen tenderar att bli institutionell,
med de anstdllda och sarskilt pristerna som priméra repre-
sentanter for kyrkan. Verklig delaktighet fran de gudstjinst-
firandes sida och brett lokalt ansvar for gudstjinstfirandet kan
ddremot vara svdra att férena med denna hallning.

Viind tillbaka. Detta dr & andra sidan en minoritetshallning.
Hir dterfinner vi dem som tycker kyrkan limnat sin grund
i allminkyrklig tradition, exempelvis genom att acceptera
kvinnor som prister och samkonade dktenskap. Denna héll-
ning betonar den virldsvida dimensionen av kyrkan, men har
svarare for tanken om en demokratiskt organiserad folkkyrka
som stora delar av folket tillhor och kinner samhorighet med.
Hir betonas trosgemenskapen starkt.

Begrinsa fornyelsen. De som tianker pd detta sitt accepterar
grundtanken att kyrkan ska f6lja med sin tid och ser den vix-
ande médngfalden och delaktigheten i gudstjanstlivet som posi-
tiv. Samtidigt dr de kritiska mot att vissa aspekter hamnat pé
undantag i de senaste decenniernas forandringsprocess. Vissa
ar kritiska motatt trosgemenskapen vattnas ur nir bekannelse-
aspekten av de kyrkliga handlingarna, liksom av mottagan-
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det av nattvarden, tonas ned. Andra ir primért kritiska mot
att den lutherska betoningen av férkunnelsen hamnat i skym-
undan i nattvardsvickelsens spar. Ytterligare andra 4r oroliga
fér de ekumeniska relationerna, ndr Svenska kyrkan i refor-
matorisk anda tycker sig ha ritt att gd sin egen vig i vissa fré-
gor. Samfundsdimensionen av gudstjansten blir viktig ocksa i
denna position, men inneborden tolkas ndgot annorlunda dn i
den forsta positionen.

. Radikalisera fornyelsen. Hir dterfinner vid dem som inte bara
bejakar de senaste decenniernas forandringar utan vill fort-
sitta betydligt lingre i samma spér. Aven hir skiljer sig beto-
ningarna at. For vissa dr det mest angeldget att kyrkan d4n mer
ska friga efter vad manniskor vill ha och leverera de tjinster
som onskas. For dessa spelar individens behov och upplevelse
stor roll. For andra dr det viktigaste att kyrkan ska gé lingre
i sin uppgorelse med exkluderande héllningar i férhillande
till kvinnor, homo-, bi- och transsexuella, funktionshindrade
eller minniskor av annan tro. Ytterligare andra vill se en
storre koppling mellan gudstjinstfirandet och diakonalt enga-
gemang, klimatfrégor eller internationella rittvisefragor. Hir
knyts allianser till andra i den vdrldsvida kyrkan med samma
intressen, snarare dn till den egna forsamlingen eller sam-
fundet som dock kan bli viktiga i den mén de 4r lojala med
saken.

. Forkroppsliga fornyelsen. Denna héllning accepterar de géng-
na decenniernas forandringar, men vill forskjuta fokus fran
gudstjinstordningar, intressefragor och olika gruppers behov
till hur de existerande ordningarna bist gestaltar evangelium
i forsamlingens gemenskap. Fokus ligger pd forkroppsligad
gemenskap i forsamlingsbygget och pa verklig delaktighet for
dem som firar gudstjanst. Men hir dterfinner vi ocksd dem
som vill se ytterligare betoning och férdjupning av de kropps-
liga uttrycken i gudstjinsten. Den lokala forsamlingsdimen-
sionen &r viktig och forstds som en gemenskap av dem som
firar gudstjanst regelbundet. De kyrkliga handlingarna tende-
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rar att bli mindre viktiga. Individen bereds utrymme, men det
finns en risk for exklusivitet i férhallande till vidare férsam-
lingssyner och till samfundsdimensionens betoning av folk-
kyrklig 6ppenhet.

Syftet med typologin ér inte att framstilla den ena eller den andra
hallningen som den ritta. Snarare visar den pa hur ménga olika
spanningar som gudstjanstlivet i Svenska kyrkan soker halla sam-
man. Gudstjanstlivet ska praglas av hog kvalitet i gestaltningen, men
ocksd av stor bredd; av anpassning till tiden, men ocksa férankring
i traditionen; av ett reformatoriskt arv, liksom av tillhorighet till en
virldsvid kyrka; av att vara en trosgemenskap, men samtidigt en
gemenskap konstituerad av ndd; av att vara en episkopal kyrka, men
ocksd en demokratiskt organiserad folkkyrka; av att uppratthélla
ett regelbundet sondagligt gudstjinstliv och ett gudstjanstliv med
variation under veckan och dret, men ocksd med gudstjinster som
moter médnniskor vid sirskilda tillfallen i livet.

KRIS OCH FORANDRING

Boken borjade i konstaterandet att Kyrkornas virldsrdds generalfor-
samling dr 1968 i Uppsala dgnade en speciell session at gudstjanst-
livet, som ansdgs vara i kris till f6ljd av samhillets sekularisering.
Diagnoser om kris har aterkommit hidr och var i materialet. I kapitel
tvd problematiserades sekulariseringsbegreppet och vi konstaterade
att religionssociologer i vixande utstrickning talar om samhallets
och religionens forandring, snarare dn om en entydig sekularise-
ring. Ovanstdende summering talar for en motsvarande slutsats niar
det giller gudstjdnstlivet. Snarare 4n en entydig kris handlar det om
komplexa forandringsprocesser, dir roller fordndras och inflytande
och delaktighet forskjuts mellan olika nivder och dir deltagandet i
vissa typer av gudstjinster okar eller ligger pd en jamn niva, medan
deltagandet i huvudgudstjinsten dr mer entydigt vikande.

Detta framstdr som bekymmersamt nir det sitts i relation till
den grundsyn som uttrycks i kyrkoordningens ord om gudstjanst-
livet som kyrkolivets centrum och att detta manifesteras primirt
i sondagens huvudgudstjdnst. Ett principiellt centrum som inte
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fungerar som centrum 4r naturligtvis alarmerande, vad som dn kan
sdgas i ovrigt.

Om de tinkbara orsakerna till huvudgudstjinstens svérighet
sdger materialet avsevirt mindre. Den som framfor allt tagit sig
an frigan dr Martin Modéus, som i Miinsklig gudstjinst analyserar
huvudgudstjansten i Svenska kyrkan med hjélp av ritteori. En rit
foranleds alltid av en orsak (causa), pé vilken riten idr ett svar. Den-
na causa ér skild frdn, men behover inte std i motsittning till, teo-
logiska motiv.' Nir det giller livsriterna dr de utlosande orsakerna
uppenbara. Barn fods och manniskor dér. Kyrkan har fortfarande
for en majoritet av befolkningen kvar tillrickligt av tolknings-
auktoritet for att det ska upplevas som naturligt att vinda sig till
den lokala forsamlingen for att {4 hjilp att rituellt sanktionera, tyd-
liggora och tolka det som hént.

Det rituella behovet har alltsa att gora med att ndgot hint som st-
ter vdr vardagifraga. Riten svarar pd handelsen genom att tydliggora
dess betydelse och gora det som skett verkligt for oss.” Nir kyrkan
hade kvar mer av sin tolkningsauktoritet i samhillet kunde ocksd
det faktum att det var sondag fungera som en tillricklig causa for
att ga i kyrkan. S dr det inte ldngre, d4ven om vart kulturella minne
fortfarande bér spar av en sddan tid. »S& gora vi ndr vi till kyrkan g3,
tidigt en sondagsmorgon», som vi sjunger i dansen runt gran och
midsommarstang. Vid speciella helgdagar, som forsta advent eller
jul, kan sedvinjan fortfarande ricka som skil att gé i kyrkan, men for
de allra flesta ricker inte det faktum att det dter dr sondag.’

Behovet av att markera dygnets, veckans eller drets rytm ritu-
ellt betecknar Martin Modéus som litta causae, till skillnad frdn
de tunga, som snarare har att gora med avgoérande hindelser som
fodelse och dod. Litta causae kan rituellt markeras i syfte att befasta
livsmonster och tolkningar, vilket dr precis vad som skett i kyrkans
traditionella bone- och gudstjanstliv med dess strukturerande av
dygnet, veckan och dret med utgdngspunkt i Jesu liv, d6d och upp-

1. M. Modéus 2005, 571.
2. M. Modéus 2005, 48.
M. Modéus 2005, 77.
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standelse. Skiftet mellan dag och natt, vardag och helgdag och arets
olika tider fir pd detta sitt »bdra en ideologi, for att vi ska bli 6ver-
ens om ndgot som inte ir sjilvklart», skriver Modéus."

Hir ndrmar vi oss det som Modéus menar ér det enda som ldng-
siktigt kan motivera ett regelbundet deltagande i sondagens guds-
tjanst. Hans tanke dr att gudstjinsten pa ett grundlidggande sitt
ar relationell. Den gestaltar deltagarnas relation till sig sjdlva, till
varandra och till Gud. Genom det regelbundna upprepandet far
de grundliggande relationerna stod och bekriftelse.” Alltfor ofta,
menar Modéus, blir gudstjansten istillet ett evenemang, vilket
underminerar gudstjanstens rituella karaktar. Evenemanget 4r en
engdngsforeteelse, medan riten bygger pa upprepning och igenkin-
nande och isjilva verket fir sin motivation just genom dessa sirdrag.
Genom upprepning och igenkdnnande 6ver tid fir de relationer som
gudstjansten gestaltar chans att fordjupas. Nér gudstjidnsten istillet
blir ett evenemang riskerar den att skapa ett prestationsberoende.
Ansvaret for att locka méinniskor till gudstjinsten liggs pd dem
som arrangerar evenemanget, samtidigt som just evenemangskarak-
tiren kommer att motverka att mianniskor dterkommer, eftersom
evenemanget till sin karaktir dr en engdngshindelse.’

Modéus tanke 4r alltsa att de ansvariga for gudstjinsten riskerar
att ldsas i ett prestationstinkande. Men formodligen dr gudstjanst
som evenemang forvirrande ocksa for deltagarna, som med stor
sannolikhet mots av motsigelsefulla budskap, eftersom det trots
allt inte 4r en konsert eller en teaterforestillning de besoker. Som
deltagare i en gudstjinst kommer de att bli inbjudna till bén. De
kommer att forvintas sjunga, kanske till och med ldsa med i en tros-
bekdnnelse. Frdgan dr om detta inte ocksd skapar en form av presta-
tionskrav for den som inte dr instilld pé ett sa aktivt deltagande.

I det foljande kommer jag att fora en 6vergripande diskussion om
olika aspekter av vad som blivit synligt i de foregdende kapitlen.
Martin Modéus analys kommer att finnas med som en fond, men

4. M. Modéus 2005, 74.
5. M. Modéus 2005, 39.
6. M. Modéus 2005, 200—205.
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jag kommer att vidga diskussionen genom att ocksé ta in veckans
gudstjianster och de kyrkliga handlingarna i diskussionen. De 6ver-
gripande fragor jag vill diskutera ar:

«  Vilken mdjlighet har sondagens regelbundna gudstjinstliv i
Svenska kyrkan att bidra till att tolka det pdgdende livet i Sverige
idag?

*  Hur ser relationen ut mellan detta regelbundna gudstjinstliv och
de kyrkliga handlingarna — eller livets gudstjdnster, som jag ocksd
kallat dem — som tolkar de speciella hindelserna i det mdinskliga
livet?

*  Hur kan relationerna forstds mellan kyrkans anstillda, de regel-
bundna gudstjinstfirarna och de bredare grupperna av kyrkotill-
horiga ndr det giller att gestalta gudstjinstlivet?

Dessa fragor diskuterar jag mot en bakgrund som handlar om guds-
tjanstens komplexa relation till tid och rum, och om majligheten for
gudstjansten att vara i sin tid utan ddrmed bli helt beroende av den.

ETT LITURGITEOLOGISKT PERSPEKTIV

Snarare 4n pa ritteori bygger mina reflektioner i det foljande pa
liturgisk teologi. Anledningen dr att det knappast gar att tala om
gudstjanstliv utan att ocksd nirma sig den teologiska tanken att
gudstjansten forst och framst dr ett svar pd Guds kallelse och en
samling kring Guds nédrvaro. Dessa teologiska perspektiv har stillts
ndgot i skymundan i bokens tidigare mer historiskt inriktade fram-
stillning. Gudstjanst kan ses som méinniskans gestaltande av sin
relation till Gud. Men den kan ocksé ses som Guds handlande med
minniskan, och det dr detta senare perspektiv som primirt ar i
fokus for den liturgiska teologin.

Som tidigare nimnts har liturgisk teologi vuxit fram som ett eget
teologiskt filt ur den ekumeniska liturgiska rorelsen. Arbeten ilitur-
gisk teologi har skrivits av teologer med olika konfessionell hemvist,
men de har ofta inspirerats av andra traditioner 4n den egna och
har vanligen ocksd en ambition att kommunicera utanfor sitt eget
primdra sammanhang. Det tydligaste gemensamma draget for olika

205



arbeten i liturgisk teologi dr synsittet att liturgin dr grundlidggande
(primir) for all dogmatisk teologisk reflektion. Liturgin ér i sig sjdlv
ett teologisk skeende. Den dr »kyrkans tro i rorelse», som Aidan
Kavanagh, en av de romersk-katolska pionjirerna pa omrddet, ut-
tryckt det.’

I detta avseende star liturgisk teologi i skarp kontrast till det sitt
att forstd kristen tro som jag sjalv och mdnga med mig fatt med
oss fran skola och medier. I detta senare utifrdnperspektiv framstar
kristendomen som en religion bland andra, med en pé Bibeln grun-
dad trosldra som anhidngarna ansluter sig till. Trosldran tillimpas
och formedlas bland annat genom gudstjansten. Liturgisk teologi
har istéllet ett inifrdnperspektiv. Gudstjinsten tdnks ha sina rotter i
hur ldrjungarna samlades runt Jesus for att dela maltider och berit-
telser med honom. Genom tiderna har kristna fortsatt att samlas
till dop och tacksigelsemdltid, férenade av berittelsen om Kristi
dod och uppstidndelse. Bade Bibel och kyrka har vixt fram parallellt
med och i relation till dessa samlingar, liksom ocksd den kristna
trosldran formats parallellt med och med inspiration fran liturgin.

For att markera gudstjanstens centrala plats i forhallande till den
systematisk-teologiska reflektionen aberopar liturgiteologer gdrna
en formulering fran 400-talet av munken Prosperus av Aquitanien,
som sdger att bonens lag dr trons lag (lex orandi — lex credendi). Hur
satsen mera precist ska tolkas har gett upphov till manga och linga
diskussioner liturgiteologer emellan. Vad betyder det att liturgin ar
primir i forhéllande till den systematiska reflektionen? Kan liturgi
och systematisk teologi stillas i kritisk relation, som likvirdiga ut-
floden ur samma uppenbarelse?®

Den katolske liturgiteologen David Fagerberg menar i sin grund-
bok i liturgisk teologi att diskussionen ofta hamnat i en aterviands-
grand darfor att Prosperus sats lyfts ur sitt ursprungliga samman-
hang och blivit ett redskap i en modern polemik. Det den ursprung-
ligen avsdg, enligt Fagerberg, var att bonens lag, alltsa liturgin, utgor

7. Kavanagh 1984, 8.
8. En introduktion till olika sitt att forstd liturgisk teologi finns i Vogel 2000.
Boken ger ocksd smakprov pa olika teologiska sitt att skriva om liturgi.
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sjilva grunden for trons lag, dogmatiken, ungefir som grunden pa
ett hus. Liturgin dr grundliaggande for all teologisk reflektion dérfor
att det dr genom liturgin som kyrkan blir till.” For att bygga vidare
pd analogin med lirjungarna som samlades runt Jesus, sd vixte
deras reflektion om vem Jesus var inte fram vid ett skrivbord utan
ur de dagliga métena med honom.

Fagerberg skiljer pd en ytligare och en djupare betydelse av
liturgi.”” Den ytligare handlar om gudstjinstens form och gestalt-
ning och ir inriktad pé den minskliga forstdelsen av och lingtan
efter Gud. Manga och kanske de flesta diskussioner om gudstjinst-
fornyelse fors pd denna niva, liksom det mesta av diskussionen hit-
tills i denna bok. Den djupare betydelsen handlar istéllet om litur-
gin som Guds forhédllande till manskligheten. Liturgin forstas dé
snarast som en gudomlig handling, i syfte att forvandla skapelsen.
Fokus ligger pa den djupare mening, den teologiska innebord, som
de yttre foreteelserna gestaltar. Kyrkan kan fordndra liturgin, menar
Fagerberg, men bara i dess ytliga mening. I djupare mening ér det
istéllet liturgin som formar kyrkan."

Ett omsesidigt kritiskt forhdllande mellan liturgi och systematisk
teologi forutsitter den ytligare betydelsen av liturgi. Med den dju-
pare forstdelsen dr liturgin istéllet sjdlva forutsittningen for teologin,
eftersom liturgin 4r den priméra formen for Kristi forvandlande nar-
varo i virlden. Liturgi gestaltar inte bara verklighet, utan dstadkom-
mer den, menar Fagerberg, och det édr i denna mening som trons lag
ar beroende av bonens lag. Liturgi i denna mening ar ett mote med
Gud, men inte ett mote vilket som helst utan ett som ocksd maste
rymma en anpassning, ett teologiskt svar, till »the Holy One»."

9.  Fagerberghdnvisar hir till en artikel av Aidan Kavanagh, dir han diskuterar
citatet fran Prosperus i dess ursprungliga ndgot lingre form. Fagerberg 2004, 120.

10. Fagerberg ldnar den distinktion mellan thick och thin som har vixt fram
inom antropologin och som numera anvinds i minga samhills- och kulturveten-
skapliga sammanhang. En thin description stannar vid ytan och det yttre skeendet,
medan en thick description sitter in skeendet i ett ssmmanhang i syfte att tolka och
forklara dess djupare innebord. Se exempelvis Geertz 1973. Jag har funnit ytlig och
djup vara de ord som bist faingar Fagerbergs intention.

1. Fagerberg 2004, of.

12.  Fagerberg 2004, 67.
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DELAKTIGHET | GAVAN

Synen pa liturgin som konstitutiv for kyrkan far stora konsekvenser
for synen pa forsamlingen. Vi har sett ménga aspekter pd en vixande
delaktighet fran den gudstjinstfirande forsamlingens sida i denna
bok. Men det har i huvudsak handlat om det minskliga agerandet,
om vem som lédser vilken text eller 4r med i en gudstjanstgrupp. Hir
talar viistillet om den gudstjinstfirande forsamlingen som teologer
dérfor att vad de dgnar sig dt dr teologi. Teologi sker ndr manniskor
samlas for att fira liturgin. Kavanagh hittade till och med pé ett
namn, Mrs Murphy, for den imaginidra gudstjinstfiraren. Genom
attar ut och ar in fira sin gudstjinst utvecklar hon och hennes med-
systrar och broder i kyrkbdnkarna sin kapacitet som teologer. Kava-
nagh och andra liturgiteologer har starkt bidragit till att ge dessa
anonyma gudstjinstfirare en ny auktoritet. Kyrkan madste borja
rikna med Mrs Murphy som viktig, mdste rikna med henne som
teolog, eftersom gudstjdnst inte firas av praster utan av Guds folk,
av alla dessa Mrs och Mr Murphy som tar plats i kyrkbanken om
sondagen."”

En invindning kan vara att Kavanagh inte forefaller tillskriva
Mrs Murphy nagon kritisk kapacitet, i motsats till den forforstaelse
lasaren kan tiankas ha av den kritiskt reflekterande manlige akade-
miske teologen vid sitt skrivbord." Med hinsyn till dagens kritiska
och sjdlvstandigt tinkande gudstjanstfirare av bdda konen i Svenska
kyrkan skulle bilden behova utvecklas.

Samtidigt dr det kanske just det att Mrs Murphy tar emot liturgin
som en gava som har nagot att bidra med i den svenska kontexten.
Det dr inte tillfdlliga upplevelser hon soker. Inte heller bygger hen-
nes deltagande pd prestation, varken i form av trosuppfattningar
eller pd ndgot annat sitt. Hennes roll som teolog handlar om ett
vixande over tid, ilinje med vad Martin Modéus skisserat ovan, dir
hennes relation till Gud far utrymme att fordjupas och féar paverka
hennes relation bade till sig sjdlv och till sina medminniskor.

13 Forenintroduktion till idén om Mrs Murphy som primir teolog och hennes
sprak som »naturligt» se Fagerberg 2004, 133-159.

14. For en feministisk kritik av idén om Mrs Murphy se Edgardh Beckman
20013, 16; Edgardh Beckman 2001b.
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Kyrkoordningen skriver om gudstjansten som hela férsamlingens
»gdva och uppgift»."” De senaste decenniernas snabba och aktivitets-
inriktade gudstjanstfornyelse i Svenska kyrkan har inneburit en
tydlig betoning av uppgiftssidan i detta ordpar. Liturgin som en
gdva, att ta emot och ldngsamt vixa in i och lata sig formas av, har
ddremot hamnat i skymundan. Det finns i materialet oroande ros-
ter som vittnar om att prister och andra som har ett sérskilt ansvar
for att uppritthalla gudstjanstlivet tappar modet darfor att malet for
arbetet ligger sa ldngt frén vad de formar realisera. Man jamfér med
en idealbild av en gdngen tid eller med visioner for en framtid dér
gudstjanstrummet skulle sjuda av liv, och man ser bara sitt eget miss-
lyckande. I relation till sddana upplevelser kan det vara befriande att
tinka att liturgin dr en gdva att ta emot genom att gestalta den, sna-
rare dn ett arrangemang att locka standigt nya besokare till.

Kyrkoordningen betonar i samma inledningstext att férsam-
lingen moter Gud i Ordet och sakramenten. Ett sitt att i luthersk
tradition uttrycka att liturgin 4r en gdva som konstituerar kyrkan
dr att med Augsburgska bekinnelsens sjunde artikel betona Ordets
forkunnelse och sakramentens delande i forsamlingens gemen-
skap.'® Mer utvecklat uttrycks samma sak i tankegéngen om en eku-
meniskt forankrad ordo som ett grundliggande handlingsménster
for gudstjansten, som tas emot och gestaltas pd varje plats pa det sitt
som de lokala forutsittningarna goér mojliga."”

BEFRIELSE TILL HELHET

Med tanken om liturgin som en teologisk gava som konstituerar
den kristna kyrkan, och om utévarna av liturgin som teologer,
har vi lagt nagra viktiga grundstenar for det resonemang som fol-
jer. Jag vill hidr presentera en teologisk kritik, formulerad av den
liturgiska teologins pionjir, den ryskortodoxe teologen Alexander

15. KO Femte avd. 17 kap. Gudstjidnstliv. Inledning.

16.  Artikel 7 talar om kyrkan som »de heligas samfund i vilket evangeliet rent
forkunnas och sakramenten ritt forvaltas». Augsburgska bekinnelsen, artikel 7 i
Svenska kyrkans bekidnnelseskrifter.

17.  Teologiska grundprinciper for arbetet i 2006 drs kyrkohandboksgrupp, 7.
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Schmemann, som ocksé varit en viktig inspirator till David Fager-
berg. Pé sitt och vis handlar det om en befrielseteologi. Den har
likheter med feministisk teologi i sin djupa kritik mot det dikotoma
tinkande som kommit att pragla det visterlindska samhéllet och
dess teologi, tvirs over konfessionella grinser. Till skillnad frdn
latinamerikanska eller feministiska befrielseteologier hamtar dock
Schmemanns liturgiska teologi sin auktoritet frdn liturgin och det
ar ocksa till liturgin som hoppet om befrielse forlaggs. Det handlar
dé inte om en liturgi som dr skild fran detta livet utan om en liturgi
som star mitt i virlden, i sakramental tjanst for dess forvandling. I
detta visar Schmemanns synsitt ocksd en nira sliktskap med annan
sakramental teologi som utvecklats ur de senaste decenniernas eku-
meniska dialoger."

I ett avsnitt om »symbolens kris», summerar Fagerberg Schme-
manns kritik mot hur liturgin reducerats. Vi har redan mott reso-
nemanget om hur systematisk-teologisk reflektion isolerats fran sin
grund i liturgin. I samma process har liturgins symboler skilts fran
det vanliga livet. Forstaelsen av liturgin som den verklighet som for-
mar virlden till ett liv i Gud har pa detta sitt tappats bort. Genom
att kyrkans traditionella verklighetsforstdelse har ersatts av en i
grunden sekuldr forstdelse av livet, i bade kyrka och samhille, har
liturgin reducerats till ett instrument, varigenom ménniskor tinks
komma i kontakt med en Gud som inte lingre forstds som redan
nirvarande i virlden. Pa det sittet har gudstjansten blivit en sakral
enklav i en profan omgivning. Det sakramentala forstds inte lingre
som uppenbarare av verklighet, utan som ndgot som star bortom,
och dirmed i motsats till, det verkliga. Ddrmed reduceras liturgin
till en undervisande och illustrerande rit."”

Schmemanns kritik griper ratt in i det resonemang om sekulari-
seringens forutsittningar och konsekvenser som fordes i inled-
ningen till kapitel tva i denna bok. En f6r denna diskussion viktig
bok dr For virldens liv, som utkom pa engelska 1966 under titeln The

18.  Se exempelvis Bordeyne och Morrill red. 2008; Rowell och Hall red. 2004;
Kadavil 200s5.
19. Fagerberg 2004, 88—93.
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World as Sacrament.”” Boken skrevs alltsd strax innan det ar som
utgor startpunkt for denna bok. I likhet med gudstjinstsessionen
vid Uppsala 68 vinder sig Schmemann i boken mot »sekularismen»,
som reducerar verkligheten genom att inte rikna med Gud. Lycka
och framgéng i detta liv blir ddrmed alltings matt. Sekularismen
kan acceptera en begrinsad roll for religionen, som en trdst och en
andlig berikare. Men detta dr en forvrangd och reducerad forstaelse
avvad kyrkan dr, menar Schmemann. Tyvirr tycker han sig dock se,
med sin utgdngspunkt i 1960-talets verklighet, att kyrkorna i allt-
for hog grad accepterat denna begrinsning, antingen det handlar
om att som »religion» representera en avgransad andlig sfir eller
att alliera sig med sekuldra krafter som en etisk kraft bland andra i
sambhillet.”

For att forklara hur han frén sin ortodoxa utgdngspunkt upp-
fattar kristen tro tar Schmemann sin utgdngspunkt i manniskans
hunger, som forvisso behover bade mat och dryck for att mittas,
men som dndd ytterst bara kan tillfredsstéillas av Gud. Médnniskan
dr skapad till att prisa och tacka Gud. Hon 4r i grunden en till-
bedjande varelse, en homo adorans. Mdnniskan ar skapelsens prist,
vars uppgift det dr att i eukaristi (tacksdgelse) bdra fram virlden
till Gud. Genom detta frambirande fir mdnniskan ta emot virlden
som gava. Till foljd av synden har médnniskan tappat denna grund-
hallning, menar Schmemann:

Virlden ir en fallen virld dirfor att den har forlorat medvetandet
om att Gud 4r allti alla.”

Vi kdnner igen kritiken mot dikotomierna i Schmemanns kritik
mot en verklighetsforstdelse ddr »sakralt» skilts frdn »profant»,
»naturligt» frdn »6vernaturligt» och »religionen» fran »livet». Mén-
niskans djupaste synd har med dessa tudelningar att gora, for nir
minniskan reducerar virlden till materia:

... blir allting ett egenvirde och forlorar foljaktligen allt virde,

20. Schmemann 1966/2005.
21.  Schmemann 1966/2005, 89—94.
22.  Schmemann 1966/2005, 15f.
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eftersom alltings mening och virde endast finns i Gud och virlden
ar meningsfull endast nir den ir »sakrament» for Guds narvaro.”

Schmemann bejakar, i likhet med Uppsala 68, en sekularisering
som gor mianniskan myndig. Han ser i sjdlva verket rotterna till
sekularisering i positiv mening i kristendomen sjilv. D& handlar
det om manniskans ansvar och myndighet. Men han skrider inte
orden ndr han beskriver hur sekularismen reducerar manniskan till
en fornuftsvarelse som framstar som:

... en dodligt allvarlig vuxen ... medveten om lidanden och frim-
lingskap, men inte om gliddje, om sex, men inte om kirlek, om ve-
tenskap, men inte om mysteriet.”*

Problemet 4r ndmligen att synden reducerat forstaelsen av skapelsen
frén »liv i Gud» till platt materia, som ménniskan kan foérfoga 6ver
men inte behover tacka for. Men Gud har inte vergivit manniskan
i denna exil. Gud har i Kristus gripit in for att manniskan ska for-
std vem hon egentligen 4r.”” Detta ingripande har dock i Schme-
manns forstaelse vildigt lite att gora med religion, i den moderna be-
mirkelse som ordet ofta anvinds, nimligen om den ménskliga an-
strdngningen att brygga dver en tinkt skiljemur till en Gud bortom
denna virld. Kristendomen innebir slutet pé dessa forestdllningar,
menar tvirtom Schmemann, eftersom Gud i Kristus utplanat varje
sddan skiljemur. Kristi intrdde i virlden innebér »ett nytt liv, inte
en ny religion».*

Detta ska inte forstds som att Schmemann tar litt pd synden.
Tvirtom menar han att Kristi dod pa korset hade en definitiv karak-
tar:

Han var virldens hjirtslag och virlden dédade Honom ... genom
det mordet dog virlden sjalv.”

Forstaelsen av synden dr pd detta sitt radikal och odaterkallelig,
men den dr ocksd kollektiv och ldngt fran en protestantiskt pietis-

23.  Schmemann 1966/2005, 16f.
24. Schmemann 1966/2005, 93.
25. Schmemann 1966/2005, 17.
26.  Schmemann 1966/2005, 18.
27.  Schmemann 1966/2005, 20.
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tisk individuell syndamedvetenhet. And4 #r det just pa grund av
den radikala forstdelsen av synden som liturgin far en sa central be-
tydelse. Evangeliet 4r i grunden en forkunnelse om glddje, men inte
den glddje vi normalt ser som mojlig utan uppstindelsens glidje. Pa
denna gava kan ménniskan bara svara med anger och tacksigelse,
alltsd eukaristi.

Och vi har inget annat sitt att ga in i den gliddjen, ingen annan vig
till att forsta den, 4n genom den enda handling som for kyrkan
frén begynnelsen har varit bade killa till och fullkomningen av
glidjen, sjilva glidjens sakrament, Eukaristin.”®

Kyrkans grundliggande uppgift dr alltsd att férkunna livet som
ett »liv i Gud» genom firandet av eukaristin. I uppstandelsens ljus
kan kyrkan mota allt i vdrlden som en uppenbarelse av Gud och
ett tecken pd Guds nidrvaro. Men nir kyrkan istéllet accepterar att
forvisas till ett speciellt sakralt omrdde, da forlorar den sin kraft. D4
accepterar den att som »religion» std i motsatsforhdllande till virl-
den, som i sin tur reduceras till »profan». Dirmed tillater kyrkan
den sekularisering, som forsoker »stjila virlden fran Gud».”

EN KYRKA I TIDEN

Steget 4r pa ett sitt ldngt, och pa ett annat sitt inte, frdin Schme-
manns argumentation till dagens svenska verklighet. Det &r inte
nodvindigt att fullstindigt dela Schmemanns teologiska vision for
att se att den sekularism som han talar om lever och frodas, inte bara
i organisationer som Humanisterna utan i den vardag dar de flesta
av oss ror oss. Vi vet frdn de stora virderingsundersokningarna att
kristen gudsforstaelse har en svag stillning bland manniskor i det
svenska »landet annorlunda», samtidigt som gudstron inte dr dod.
Snarare gar gudstron kyrkan forbi. Det svenska annorlundaskapet
i virlden handlar, kort uttryckt, om att vi i Sverige tror som vi vill,
men helst inte i kyrkan.” Och detta giller trots att vi i allmdnhet

28. Schmemann 1966/2005, 22.
29. Schmemann 1966/2005, 16.
30. Iinternationell jamforelse visar Sverige den hogsta individualistiska orien-
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viljer att fortsitta tillhora kyrkan och anvianda dess riter vid viktiga
overgdngar i livet.

Kan det regelbundna gudstjinstlivet fylla en funktion i en sddan
kultur och vilken dr den funktionen i sé fall? Kan gudstjinsten vara
isin tid, utan att bli helt beroende av denna tid? Schmemanns 1960-
talskritik dr hard:

Vi vill alltid gora kristendomen »begriplig» och »acceptabel» for
den mytiske »moderne» mannen pa gatan. Vi glommer att den
Kristus, om vilken vi talar, inte 4r »av denna virlden» och att
han efter sin uppstandelse inte blev igenkind ens av sina egna ldr-
jungar.”

P& ménga sitt forefaller den svenska kyrka som vill vara med sin
tid att triffas av kritiken. Ar 2004 antog kyrkostyrelsen en kommu-
nikationsplattform, ddr den vision kyrkan vill kommunicera sam-
manfattas i satsen:

En kyrka som ménniskor har en positiv relation till och kdnner
glidje 6ver att tillhora.”

Som biskop Antje Jackelén papekat dr det en mélsidttning som vil-
ken kundvinlig organisation som helst skulle kunna skriva under
pd. Som kontrast citerar Jackelén den samlande visionen foér den
lutherska kyrkan i USA (ELCA):

Marked with the cross of Christ forever, we are claimed, gathered
and sent for the sake of the world.”

Biskopen pdpekar att den amerikanska visionen dr sindnings-
orienterad, inte kundorienterad som den svenska. Forklaringen har
sannolikt att gora med de skilda kontexter ddr dessa bdda lutherska
kyrkor verkar, den religiosa méngfaldens USA och den svenska

teringen och en mycket ldg kyrkoorienterad religiositet, med vilket avses gudstjanst-
deltagande, religionens betydelse i det egna livet, hur viktig man anser att Gud ér i
ens liv, samt hur pass tillfredsstdllande man anser att det samfund man tillhér svarar
pé grundlidggande etiska och sociala sporsmal. T. Pettersson 2009.

31.  Schmemann 1966/2005, 24.

32.  Svenska kyrkans kommunikationsplattform. Antagen av kyrkostyrelsen
22 juni 2004.

33.  Jackelén 2009, 113.
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folkkyrkosituationen. Stillda bredvid varandra blir kyrkornas egen-
heter tydligare, bdde positivt och negativt. Det blir uppenbart hur
den svenska oppenheten, driven till sin spets, riskerar att bli full-
standigt innehdllslos.

Hur presenterar sig da en svenskkyrklig forsamling som vill vara
med sin tid och vilken plats har gudstjansten i en sddan forsam-
lings sjalvforstaelse? Lisaren har sikert en nirliggande forsamling
i dtanke, men som underlag for reflexionen plockar jag ett exempel
fran hemsidan for Hogalids férsamling i Stockholm, en forsamling
som bedriver ett mdngomvittnat framgéngsrikt arbete bland annat
med den populira sd kallade Okenmaissan.™ Hemsidan siger:

Hogalids forsamling édr en forsamling i vér tid. Vi finns till for
minniskor i alla dldrar — for att tillsammans samtala om olika
fragor gillande tro, liv och virld.”

Forsamlingen vill finnas till for alla som en forsamling i tiden. I lin-
je med detta inbjuder man till samtal om livet. Attityden pdminner
om den KG Hammar ger uttryck for i titeln till intervjuboken Jag
har inte sanningen, jag soker den.® Forsamlingen gor inte ansprdk
pd att ge svar utan vill bereda plats for samtal. Gudstjinst dr inte
ndgot som besokaren pa hemsidan omedelbart hanvisas till. Kyrko-
byggnaden nimns visserligen som ett centrum, men déd beskriven
som »en oas», »en tillflyktsort», »en plats att samla kraft pad» och
en »mojligheternas plats dir samtalet om Gud och minniskan far
fortsitta».”

Forsamlingens bild av sitt kyrkorum handlar inte om ett rum for
att erfara »kyrkans tro i rorelse». Snarare forefaller forsamlingen
vilja tillgodose sidana behov som inte sa litt blir tillfredsstédllda i
en kravfylld vardag. I forhallande till ett arbets- och familjeliv som
genom sin sndva mall for den sociala normaliteten skapar stindigt
nya upplevelser av utanforskap och otillricklighet behovs »tillflykts-
orter» och »platser att samla kraft pa».

34. M. Modeus 2005, 29.

35.  www.hogalid.se, 17 februari 2010.
36. Hammar och Lonnroth 2004.

37.  www.hogalid.se, 17 februari 2010.
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I rittvisans namn ska sigas att det gir att finna gudstjinstlivet
pd hemsidan, for den som viljer att klicka sig vidare. Helt i linje
med den bild som tritt fram genom boken s dr det ett ambitiost
grupp- och kundorienterat gudstjinstliv nitanvindaren erbjuds.
P4 sondagar firas vanligen hdgmissa, som dock inte presenteras ut-
forligare dn att nattvard firas och att korer ofta medverkar. Dartill
framgar att hogmassan varieras med »familjeméssa» eller »tema-
missa». Nitbesokaren erbjuds ocksa »vardagsmissa», »enkel guds-
tjanst», »familjegudstjanst», »barngudstjanst», »babygudstjinst»,
gudstjanster pa servicehem och sjukhus och s varannan torsdag
den nimnda Okenmissan, som inspirerats av den koptiska guds-
tjdnsttraditionen men dar man ocksa enligt hemsidans beskrivning
»kan njuta av meditativ Taizé-musik, en mild doft av rokelse och
nybakat nattvardsbrod, ikonbilder och levande ljus».*

I den allminna texten om férsamlingens gudstjinst stir att den
ska »pdminna oss om att den hir virlden hér samman med Guds
rike». Anda dr det tydligt att texterna priglas av en helt annan
grundsyn dn den som kommer till uttryck hos Aidan Kavanagh, nar
han siger att liturgin dr »kyrkan i fard att forma vérlden som Gud
avser den att vara i Kristus».” Det som erbjuds ir en gudstjinst for-
mad sd som forsamlingens anstéllda sannolikt uppfattar att méin-
niskor vill ha den, en plats dir man séker och samtalar, snarare dn
ddr Mrs Murphy ldngsamt formas av motet med levande Gud.

Méter vi hir en dverdriven anpassning till »mannen pa gatan»?
Har forsamlingen glomt att Kristus inte blev igenkdnd av sina ldr-
jungar? Eller dr det just i sddana samtal och motespunkter som for-
samlingen erbjuder som Kristus ger sig till kinna? Ar det kanske
rentav i denna typ av oppenhet som méanniskor kan kdnna igen livet
som »liv i Gud» i 2000-talets Sverige?

Fragorna har inga givna svar, och exemplet dr mer eller mindre
slumpvis valt i syfte att stimulera det egna tinkandet kring det for-
samlings- och gudstjanstliv som ldsaren kdnner bist. Men mot bak-

38.  www.hogalid.se, 17 februari 2010.
39. »The Church doing the world as God means it to be done in Christ ...».
Kavanagh 1984, 176.
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grund av framstillningen i bokens kapitel, f5ljd av Schmemanns
kritik, kan frdgan vara viktig att stilla huruvida de kyrkotillhoriga i
forsamlingarnas dop- och adventsgudstjinster moter den eukaristis-
ka glddje 6ver virldens forvandling i Kristus som Schmemann talar
om. Moter de i gi gong och meditationsgrupper en kyrka som reti-
rerat till att vara en »andlig sfir»? Moter de i forsamlingens sociala
verksamheter en kyrka som reducerat sin roll till att sida vid sida
med det sekulariserade samhillet rycka in dir det behovs, med hir-
birgen for hemlosa, med retreater for utbrinda, med klimatmoten
for att dra kyrkans stra till stacken i losningen pé virldsproblemen?
Eller fungerar dessa etiska ataganden som naturliga utflden av ett
forsamlingsliv med centrum i gudstjdnsten? Slutligen och kanske
viktigast: Har den ménniska som langtar efter Gud mgjlighet att i
forsamlingens gudstjianst finna den Guds blick som vill forvandla
virlden tillbaka till Gud?

Fragorna blir fler 4n svaren i denna reflektion och det ar avsikt-
ligt, for diskussionen handlar om det eviga dilemma f6r den kristna
kyrkan som kan uttryckas som att vara fullt utitid och rum utan att
ddrmed reduceras till en produkt av tiden. Hur kan evangeliet ge-
staltas lokalt och kontextuellt, med utgédngspunkt i de manniskors
liv och erfarenheter som finns i férsamlingen, och samtidigt bevara
kraften att ifrdgasdtta och forvandla samma sammanhang?

HEMMA OCH FRAMMANDE

Schmemann betonar bdde kyrkans totala bejakande av virlden,
given dter i Kristus, och framlingskapet. Samma dubbelhet vill den
lutherske liturgiteologen Gordon Lathrop halla levande nidr han
citerar en text frdn 200- eller 300-talet, som beskriver hur de kristna
pé den tiden f6rholl sig till sin omgivning:
Varje frimmande land 4r som ett hemland for dem, och varje hem-
land ett frimmande land.*’

Det antika brevets forfattare iakttog hur de kristna forefoll vara helt
och héllet hemma dir de var i virlden. De levde ett liv som alla

40.  Brev till Diognetus citerat i Lathrop 2006, min 6versittning.
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andra. Samtidigt fanns det ndgot av frimlingar 6ver dem. Lathrop
understryker, i det foredrag frén vilket citatet 4r himtat, hur samma
méngbottnade forhillande méste prigla gudstjinstens forhdllande
till kulturen i varje tid. Kristen gudstjdnst ar alltid lokal och prag-
las av sin kontext. Samtidigt finns det tillfillen och aspekter dir
gudstjainsten behover bjuda den lokala kulturen motstdnd. Denna
motkulturella mojlighet har att gora med att gudstjansten ocksd ar
mer dn lokal.

Mojligheten till kritik av den egna kontexten handlar ytterst om
gudstjansten som ett Guds handlande med ménniskor, inte bara
en minsklig samling i bon till Gud. Denna tillhorighet till Kristus
synliggors 1 gudstjanstens transkulturella drag. Det finns drag
som forenar kristen gudstjinst genom alla tider. Det handlar om
enskilda element, men framfor allt om ett handlingsmonster dér
dessa element stills bredvid varandra och forstirker, men ocksa
bryts mot, varandra. Denna ordo méste gestaltas pd lokala sitt, i sin
kontext, sitt ssmmanhang, med de medel och pa de sprik som stér
till buds. P4 det sittet utgor kristen gudstjanst alltid en hybrid, en
blandkultur, som balanserar mellan lokalt och universellt, mellan
ett bejakande av allt skapat och ett motstind mot aspekter av hur
detta skapade hanteras. Att gestalta denna spinning mellan hemma-
horighet och framlingskap dr den kristna gudstjanstens stora ut-
maning. Gordon Lathrop skriver:

Nir bugandet mot det universella kommit att dominera —som i det
senmedeltida dliggandet av en idealiserad romersk praktik overallt
i Visteuropa — har liturgin snabbt blivit ogenomtringlig, till foga
nytta for de lokala forsamlingarna och i stort behov av reform. Det
kan hidnda pé nytt. Men pa samma sitt har gudstjidnsten, nir den
blivit for lokal, okorrigerad av den mer-idn-lokala gemenskapen,
till slut kunnat vandra ivdg frdn den kristna tron som sddan, som i
de forsamlingar som blev gnostiska eller manikeiska."'

Lathrop viljer knappast sina exempel av en slump. Den lutherska
kritiken mot den senmedeltida katolska kyrkan handlade i hog grad

41.  Lathrop 2006, 7, min 6versittning.
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om kyrkans forhdllande till makten: om hur den i sa hog grad gjort
virlden till sitt hemland att den riskerade att sjilv reduceras till en
virldslig makt. Gnosticism och manikeism bygger a andra sidan pa
en dualistisk virldsbild, dir frdlsningen blir en fréga om att hoja sig
over denna virldens villkor. Med de redskap Schmemanns analys
erbjuder skulle motsvarande risk i den svenska kontexten kunna
beskrivas som gudstjinstens anpassning till att representera »det
andliga», det fran virlden avskilda. Men lika mycket, eller mer, kan
risken i var tid vara att gudstjansten reduceras till att helt och hallet
handla om tillvaron hir och nu. I bdda fallen forloras perspektivet
av det vanliga livet som ett »liv i Gud».

GUDSTJANST FOR VARLDEN

Arbetet med denna bok har pagatt frdn och till under flera ars tid.
Sammantaget dr det ett stort skriftligt material som ligger till grund
for framstéllningen. Manga personer som pd olika sitt dr engage-
rade i gudstjanstlivet har generost delat med sig av erfarenheter och
synpunkter. Ett stort antal bilder har passerat framfér mina 6gon.
En del har gjort helhetsbilden tydligare. Andra har varit svédra att
passa in i helheten. De har skavt mot de andra.

Nir arbetet nu gdr mot sitt slut tinker jag att bilderna madste fa
skava. De spdnningar jag iakttagit och diskuterat finns dir och be-
hover snarast bli dn tydligare, for att kunna brytas mot varandra
och leda samtalen vidare. Ingen bild kan helt ticka den situation
som gudstjdnstlivet i Svenska kyrkan befinner sig i.

Under arbetets gdng har jag dd och da i materialet mott kianslor av
vilsenhet och trotthet. Nar dessa rader skrivs har biskopen i Strang-
nis stift just slagit larm om att situationen f6r huvudgudstjiansten dr
katastrofal, och visst gar det att konstatera att huvudgudstjinsten i
Svenska kyrkan pa manga hall har svért att leva upp till sin roll som
centrum. Men det stimmer inte verallt och alltid. Det finns ocksa
gudstjinstliv som frodas, lever och utvecklas. Det finns ungdomar
som finner en tro och som uttrycker den pé nya och kreativa sitt i
Svenska kyrkans sammanhang.

Det finns kyrkotillhoriga som kdnner sig bortstotta, trots ett
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gudstjinstliv som ibland nist intill utpldning anpassats for att vara
»1 tiden». Det finns anstidllda med ansvar for att leda gudstjinster-
na som lider av utbriandhet, osikerhet och uppgivenhet. Samtidigt
finns en gudslidngtan och en andlig hemloshet bland ménga av kyr-
kans medlemmar. Det finns gudstjinster vid kyrkliga handlingar
som sprider vitalitet bade bland deltagarna och bland dem som har
ansvar for att leda dem. Men det finns ocksé pd sina hdll problem
med att ta dem pa fullt allvar som gudstjanster. Det finns ocksd
gudstjanster som niarmast forefaller hora hemma i en andlig upp-
levelsesfir, isolerad frdn de etiska utmaningar som bdde tro och
sambhille stéller oss infor.

Jag formulerade ovan nagra fragor kring mojligheterna for sén-
dagens regelbundna gudstjinstliv att tolka det pédgdende livet i
Sverige idag, kring relationen mellan detta gudstjanstliv och de
kyrkliga handlingarna och kring relationen mellan olika grupper
nir det giller att gestalta gudstjidnstlivet. Frigorna har i hog grad att
gora med Svenska kyrkans mojligheter att fortsitta fungera som en
folkkyrka i en tid av nya forutsattningar. Tva bilder frdn helt olika
sammanhang har kommit mig till hjilp nir jag funderat 6ver dessa
fragor. Tillsammans antyder de en mojlig vig framdt. Den ena ar
himtad fran den liturgiska teologin och handlar om gudstjinsten
som ikon for virlden. Den andra dr hamtad frén sociologin och
handlar om de religidsa institutionernas stéllforetridande roll, som
forvaltare av kulturens religiosa minne. Lit mig utveckla bilderna
en i taget for att sedan se vad de gemensamt kan tillfora.

Tanken om gudstjansten som ikon hamtar jag frdn Aidan Kava-
nagh och David Fagerberg. Kavanagh anvinder bilden av ikonen for
att forklara liturgins speciella funktion. Konstnirer anvander sig
normalt av en sédrskild teknik for att dstadkomma djup nir de mélar
en bild, sa att betraktaren far klart for sig vad som ar forgrund och
bakgrund. Ikonmalarens teknik dr den omvidnda. Forklaringen dr
att ikonmalaren efterstrdvar ett omvint perspektiv, nimligen att
betraktaren upplever sig sedd av Kristi blick frin ikonen.*” S3 dr det
ocksd med liturgin, menar David Fagerberg, som girna anvinder

42.  Kavanagh 1984, 41f.
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ikonen som bild for liturgins funktion som offentligt vittnesbord
i en pluralistisk virld.” Liturgin kan som en ikon vittna om Guds
nérvaro for virlden. For det krivs inga stora skaror. Diaremot krévs
det att gudstjdnsten gestaltas sd att ikonen lyser fram sé klart som
mojligt, vdl synlig for den som soker dess blick. Nir sa sker och
gudstjansten fir vara centrum i férsamlingens liv, da blir all 6vrig
verksambhet ett utfléde ur detta centrum, handlingar fodda ur den
glidje som vicks i den gemensamma samlingen kring uppstandel-
sens verklighet. Nir flodet fungerar kan de verksamheter det ger
upphov till — frén hirbargen, soppluncher och forskola till den en-
skilda forsamlingsbons dagliga kallelse — ocksa bli tecken f6r Guds
nérvaro, som vicker mianniskors nyfikenhet.

Dé kan gudstjédnstlivet, och i forlingningen ocksd bade det gemen-
samma forsamlingslivet och det enskilda livet som kristen, bli den
ikon for virlden som Fagerberg talar om. Kanske det ibland till och
med kan vara sd att den som inte deltar regelbundet i gudstjinst-
livet 4ndd gestaltar gudstjdnstens ordo i vardagens gemenskap, i
jamlikheten i familjen, i det politiska ansvarstagandet for utsatta
grupper? En sddan tanke skulle kunna viga upp ndgot av den risk
for exklusivitet som en alltfor ensidig betoning av gemenskapen 1
det sondagliga gudstjanstfirandet kan medfora.

Tanken kan utvecklas vidare med hjilp av religionssociologen
Grace Davies tanke om »vicarious religion», som jag nimnt tidigare.
Davies idé handlar om ett slags stéllforetridande religiés funktion
som kyrkan som institution fyller i det moderna Europa." Davie
menar att det finns en férvintan frdn minniskor att kyrkan ska
fira gudstjinst, 4ven om man inte ser sig sjdlv som ansvarig for att
det sker, kanske for att man inte intellektuellt kan omfatta kyrkans
tro. I enlighet med det moderna samhillets funktionella differen-
tiering 6verldter man at de religigsa experterna att vara experter pd
det andliga och religigsa. Nar manniskor vill och har behov av det
kan de anvdnda kyrkans anstidllda och mest aktiva medlemmar som
pd sd sitt far en stillforetrddande roll som uppritthallare av denna
funktion i samhéllet.

43.  Fagerberg2000. 44. Davie 2000.
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Kanske kan dessa bilder tillsammans — bilden av ikonen och av
den stillféretridande religiosa funktionen — gemensamt ge en for-
stdelse av de mojligheter som gudstjanstlivet i Svenska kyrkan trots
allt rymmer. Att en begridnsad skara gestaltar uppstandelsens verk-
lighet 4 mangas vdgnar ligger helt i linje med den betydelse av ordet
liturgi som de forsta kristna himtade frdn sin samtid. Liturgi var i
klassisk grekiska ett offentligt arbete som utfordes a folkets vignar,
for dess vil. Det kunde handla om utbildning, underhédllning el-
ler militart forsvar, men ocksa om den kult som uttryckte stadens
forhallande till de gudomliga makter som bestimde dess 6de. Den
kristna liturgin i den djupare betydelse Fagerberg talar om &r i den-
na mening Kristi verk, som utfors & virldens vignar.”

Bilderna av ikon och stillféretridarskap erbjuder tillsammans ett
forhéllningssitt till larmen om gudstjanstens kris och om avfolkade
kyrkorum. Larmen kan tillbakavisas av mdnga skil. Bilden av ett
folk som sluter upp i sin kyrka varje sondag har troligen aldrig varit
sann. [ kapitlet om gudstjianstlivet i siffror sig vi att det for hundra
ar sedan visserligen var fler som gick i kyrkan en vanlig helg 4n det
ar idag, men inte sd oerhort manga fler. Dartill har Sverige utveck-
lats till ett kulturellt blandat samhalle, vilket pd ett helt nytt sitt rela-
tiviserar bade den kristna trons och framfor allt Svenska kyrkans
betydelse. Det forandrar forutsittningarna for gudstjianstlivet och
det vicker viktiga identitetsfragor hos de ansvariga for gudstjianst-
livet. Ar det meningslost att fira gudstjanst om vi blir f42 Borde vi
anpassa oss mer? Eller kanske mindre?

Svaret skulle kunna rymmas i tanken om gudstjdnsten som en
gdva att ta emot och gestalta pd bidsta sitt i den lokala kontexten.
Om det dr sjdlva firandet av gudstjansten som gor kyrkan till kyrka
ar det inte avgorande i vilken mén kyrkorummet dr tomt eller fullt.
Forsamlingen gestaltar liturgin pa Kristi uppdrag och med olika
roller. Sa lange gudstjdnsten firas kan olika delar av kyrkans kropp
fylla olika funktioner nir det giller att realisera detta firande. De
anstallda 4r inte mer kyrka 4n ndgon annan, som de girna blir med
ett mer reduktionistiskt, institutionellt synsitt. Inte heller prasterna

45. Fagerberg 2004, 11f.
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ar mer kyrka dn ndgon annan, som i en mer dmbetscentrerad syn,
dven om de har ett speciellt uppdrag i kraft av sin vigning. Inte
heller de fortroendevalda i kyrkordd och kyrkométe kan i yttersta
mening ensamma representera kyrkan, som i en mer demokratiskt
orienterad syn. Faktum &r att inte ens de som firar gudstjinst egent-
ligen konstituerar kyrka mer dn ndgon annan, vilket garderar mot
en mer sekteristisk syn pad gudstjinstens roll.

Om det ér sjilva firandet av gudstjiansten som gor kyrkan till
kyrka har de som deltar rent fysiskt forvisso en speciell roll, liksom
prasten som leder gudstjiansten. Samtidigt utgor ocksa kyrkorad
och kyrkométe forutsattningar for att gudstjansten ska kunna firas.
Men dven den som bara betalar kyrkoavgiften och deltar i nagra
fa kyrkliga handlingar under hela sitt liv bidrar till att gudstjians-
ten ska kunna firas. I forhallande till dessa kyrkotillhoriga utgor de
som firar gudstjinst regelbundet ett slags stdllforetradande upprétt-
héllare av kyrkan. Och perspektivet kan goras dn vidare: 4 hela virl-
dens végnar firar de den gudstjanst som kan std som en ikon for
virlden, for att den ska leva.

Detta betyder inte att de kyrkotillhoriga inte skulle behovas for
att gudstjinsten ska firas. Det betyder heller inte ndgon nedvirde-
ring av dem som samlas for att fira dop, konfirmation, vigsel eller
begravning. Jag har i boken valt att kalla dessa for livets gudstjins-
ter, inte for att skilja ut dem fran nagra andra gudstjinster som inte
skulle handla om livet utan for att de har sin causa i manniskans
livslopp snarare édn i dagens, veckans, eller drets rytm. Likafullt 4r
det naturligtvis samma gdva som delas i dessa gudstjinster som i
veckans ovriga, liksom i sondagens gudstjinst. Evangeliet dr det-
samma i dop som i huvudgudstjinst, i veckomissan likavil som
vid vigseln, konfirmationen eller begravningen. Dirfor méste ocksa
dessa gudstjanster fullt ut betraktas som gudstjdnster.

For de minniskor som bar pé en gudsldngtan, en hunger inte bara
efter mat och dryck utan ocksa efter Gud, erbjuder gudstjansten som
ikon en tydlighet som dndd inte behover bli ett patringande krav.
Ett regelbundet gudstjinstfirande dr ett erbjudande, en mojlighet
att vixa in i for den som kidnner behov av att gora Guds overklighet
lite mer verklig. Gudstjansten kan bli en mojlighet att fa bekriftelse
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och ett fortydligande av en vag tro pa en gudomlig verklighet. Nar
gudstjinsten gestaltas som en mottagen gdva som kan erbjudas vida-
re behover den inte heller bli ett krav pé prestation, vare sig av tro
eller regelbundet deltagande eller av ett speciellt upptridande. Som
gdva kan den istillet uppenbara den verklighet som ocksa dr maojlig
att erfara i det egna livet, eller i medminniskans blick. Den kan bli
en ikon for det liv i virlden som i sig 4r en gava, eftersom det ir ett
»liv i Gud».
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TACK

@e ursprungliga planerna pd denna bok vixte fram i bérjan av
2000-talet, da jag precis disputerat. I samband med det éter-
upptagna arbetet med en 6versyn av kyrkohandboken 2006 vicktes
idén pd nytt av Karl-Gunnar Ellverson, som da var anstilld for att
leda 6versynsarbetet. Han fick tyvirr inte leva och se arbetet forverk-
ligas, men vi hann bérja planera det tillsammans. Hans kunskap
och passion for att fordjupa och fortydliga firandet av den kristna
liturgins mysterier har fortsatt vara en viktig inspiration for mig.

Svenskakyrkanhar generostbidragitmed finansieringen. Diakoni-
stiftelsen Samariterhemmet och Centrum for studier av religion och
samhille har bidragit med en vdlkomnande arbetsmiljé. Anders
Bjornberg, som eftertridde Karl-Gunnar Ellverson som sekreterare
for oversynsarbetet, har entusiastiskt foljt arbetet. De kunniga vin-
nerna i expertgruppen for 6versynen, Martin Modéus, Lena Peters-
son och Lars Aberg, har list och uppmuntrat. Peter Brandberg och
Jonas Bromander pd Svenska kyrkans analysenhet har bistdtt med
dessiffror jag efterfragat. Bibliotekarie Ingeborg Palmqvist har hjalpt
till att soka bocker jag saknat.

Nils-Henrik Nilsson och Géran Gustafsson delade i ett tidigt ske-
de generdst med sig av sina erfarenheter. Ingemar Birgersson, Lars
Eckerdal och Kerstin Hesslefors Persson har bidragit med erfaren-
heter och list delar av manuskriptet i slutskedet. Hans Andreasson
och Anders Ekenberg har kommenterat kapitel sju fran sina respek-
tive kyrkors horisonter. Sven Hillert, Helena Inghammar, Lena Sj6-
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strand, Ragnar Hakanson, Ingegerd Sjolin, Per Pettersson, Kerstin
Wimmer och Gunnar Weman har ldst en prelimindr version av
manuskriptet.

Tack for all inspiration och alla kloka kommentarer jag pa detta
satt fatt del av! For slutputsningen vill jag rikta ett sdrskilt tack till
forlagets noggranna och alltid uppmuntrande redaktor, Gunhild
Wingqvist Hollman. Ansvaret dr helt och hallet mitt for de fel som
trots all denna assistans kvarstar.

Tack ocksa till Uppsala stift, biskop Ragnar Persenius och mina
kollegor i S:ta Maria kyrka i Stenhagen, f6r att ni har gett mig moj-
lighet att borja mitt pastorsadjunktsar pa deltid sd att jag kunnat
avsluta boken.

Tack slutligen, Anna Karin, for att du vill dela kirlekens gdva med
mig i tro och liv.
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